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Odnosniki

Ten kto nie imaginuje w mocniejszych i lepszych lineamentach, i w mocniejszym i lepszym
Swietle, niz moze ujrze¢ jego niszczejqce oko, nie imaginuje wcale.
- William Blake

Wielu swawolnych ... taknie ziemskich narosli zwanych grzybami.
- John Gerard, 1597
The Herball, or Generall Histories of Plantes

Wprowadzenie

Kupcy i handel w starozytnej spotecznosci Majow sa przedmiotami intensywnej dyskusji i debaty w
czasopismach antropologicznych. Archeolodzy tacy jak Muriel Weaver (1952: 57) i William Rathje (1972)
uwazaja, ze bez zintegrowanego systemu wymiany, zarzadzanego przez bystra klase kierownicza, Majowie
mogliby nigdy nie osiagnac¢ wysokich szczytow kulturowych Okresu Klasycznego. Klasa handlowa i kupiecka
byly niezbedne jesli zycie miato toczy¢ sie gltadko. Majowie handlowali wszystkim: solg, piérami, guma,
obsydianem, krzemieniem, kamieniem magmowym, miodem, koszenilg, jadeitem, woskiem, naczyniami
polichromowanymi oraz szerokim wachlarzem innych potrzebnych i zbednych artykuléw zycia codziennego i
rytualnego. Starozytni Majowie pragneli (i potrzebowali) tych ddbr namietnie.

Pozycje handlowe i grupy kupcoéw przedstawiono w tym artykule w ramach hipotezy: model, ktéry obejmuje
starozytnych Majow Mezoameryki i ich sktonnos¢ do stosowania i wymiany unikalnego towaru, grzybow
psychotropowych. Celem tego artykutu nie jest powielanie pokretnych informacji dotyczacych znaczenia, jakie
rytualne grzyby halucynogenne mogty mie¢ dla Majow wieki wiekow temu, lecz raczej, przeinterpretowanie
roli i statusu tych swietych roslin w starozytnym spoteczenstwie Majow.

"Transcendentalny Model Interakcji" bada zjawisko rozpowszechniania uzytecznych grzybéw halucynogennych
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w Mezoameryce i mozliwe sposoby i srodki, w ktore stosowaty je ludy prehistoryczne; a takze omawia
prehistoryczne kamienne podobizny grzybéw i innej symbolicznej ikonografii. Fundamentalne komponenty
tego modelu zostaty opracowane w odpowiedzi na wnioskowanie Dobkin de Rios (1974: 148), ze "mozliwe, iz
grzyby psychotropowe byly waznymi artykutami wymiany na wyzynach potudniowych, gdzie istniat aktywny
handel z innymi czes$ciami Mezoameryki". A takze w odpowiedzi na sceptyczny komentarz Kohler'a (1976:
145), ze "zadna z zaproponowanych dotychczas, raczej spekulacyjnych hipotez, nie oferuje przekonujacego
wyjasnienia". Dodatkowo, cho¢ Dobkin de Rios po raz pierwszy wspomniata o istnieniu grzybowego
powiazania, nie kontynuowata kwestii koniecznosci tego powiazania, biorac pod uwage socjokulturowe i
polityczne warunki tych czasow.

Grzybowa mistyka starozytnych Majoéw staje sie bardziej zrozumiata w kontekscie zwyczajnej, biznesowej,
wymiany grzybowej. Aby mie¢ pewnos$¢, Transcendentalny Model Interakcji jest spekulacyjna hipoteza
odnosnie rytualnego stosowania grzyboéw, pochodzaca z "ograniczonych wnioskowan" (Plog 1977: 138), ktore
moga poczyni¢ archeolodzy o starozytnej religii, spoteczenstwie i handlowych modelach Majow. Jest to takze,
bez watpienia, nieco radykalna hipoteza. Emboden (1979: 91), omawiajac zalety wiedzy historycznej, zauwaza:
"Struktura cywilizacji Majow moze wymagac nowych interpretacji. ... Raporty [o halucynogennych praktykach]
narastajace w ostatnich czasach sugeruja, Ze wiekszo$¢ historii o ludach starozytnej Ameryki Srodkowej bedzie
musiata zosta¢ ponownie napisana w Swietle [materiatu] uprzednio nieznanego w psychohistorii tych
cywilizacji".

W artykule tym zajmujemy sie kilkoma problematycznymi zmiennymi, ktore swiadcza o modelu holistycznej i
heurystycznej ramy pojmowania grzybowej wymiany handlowej jako wymiany kulturowej. Jedna zmienna jest
to, dlaczego teologowie Majow stworzyli zapotrzebowanie na rézne gatunki z rodzaju Psilocybe, Stropharia,
Conocybe i Panaeolus (i prawdopodobnie Amanita muscaria). Druga zmienna jest to, jak funkcjonowat rytuat i
ceremonia na podstawowych poziomach organizacyjnych by kierowac¢ i kontrolowac¢ ko-religijng wladze
socjopolityczna i magiczna. Kolejna zmienna jest to, jak grzyby, tak jak kazdy pozadany towar w starozytnym
spoteczenstwie Majow, ustanowily podtoze dla czesci (lub zostaly wlaczone w) juz istniejaca sie¢ handlowa




taczaca wielkie i mate centra ceremonialne tamtych czaséw. Ostateczna zmienna jest to, w jakim stopniu, lub
w jaki zadowalajacy sposob, dowody fizyczne i etnograficzne na wymiane grzybowa, spelniaja najnowsze
kryteria wykrywania lub wnioskowania ich istnienia w prehistorii. Kryteria fizyczne odnosza sie do kluczowych
zmiennych Plog'a (1977) dokumentujacych istnienie handlu w rejestrze archeologicznym'. Kryteria
etnograficzne omowione zostana w nastepnym rozdziale.

Argument przypisuje grzybom najdonioslejsze znaczenie w ceremoniach liturgicznych i
uzdrawiajacych/przepowiadajacych. Rentownos¢ obrotu tymi swietymi artefaktami rytualnymi lezy w
dokumentowaniu ich waznosci jako najwyzszych mianownikéw wiladzy/prestizu. Podejscie do dokumentowania
waznego miejsca w kulturze magicznych grzybow jest konieczne. W przeciwienstwie do zgodnych postaw
wobec jadeitu, obsydianu, soli i naczyn polichromowanych (artykuly ceremonialne i utylitarne zaakceptowane
przez zorientowanych ludzi jako speiniajace uzytkowe funkcje spoteczne i ekonomiczne w kulturze Majow),
niektérzy archeolodzy, zwtaszcza Kohler (1976), utrzymuja, ze prehistoryczni Majowie i inne ludy nie czcili
religijnie i nadnaturalnie stawetnych grzybow w ceremoniach. Zatem, rozstrzygniecie i wyrzeczenie sie
rozumowania Kohler'a lezy w najlepszym interesie tego modelu.

Grzyby jako magiczne i swiete rosliny

Wieki temu, nastapita znaczna zmiana klimatu i polodowcowa fala kojacych temperatur odrodzita na catej
planecie nowe formy zwierzat i roslin. Hojne Ameryki oferowaty ludzkim populacjom przenoszacym sie od
Beringii (most ladowy P6Znego Plejstocenu/Wczesnego Holocenu taczacy Azje z Ameryka Pétnocna) setki roslin
do jedzenia. Wiedza, ktore ziola byly jadalne, a ktore byly okropne i trujace zostata prawdopodobnie nabyta
podczas okresu prob i bledow nierozwaznego spozywania roslin. Poszukujac nowych i odnawialnych Zrdédet
pokarmu, koczowniczy zbieracze pozywiali sie roslinami, ktére czasem powodowaty choroby, czasem posilaly,
a czasem zabijaly (Emboden 1979: XIV). Kilka z roslin wywotywato w uzytkownikach znieksztatcenia
postrzegania tak dziwaczne i zaskakujace (i prawdopodobnie przyjemne), ze zostaly natychmiast wywyzszone
jako rosliny "mocy" i jako narzedzia transsubstancjacji. Te dziwne rosliny - od kory i wierzchotkow kwiatowych
do grzybow i kaktuséw - otrzymaty status socjoreligijny (Furst 1976: 15), ktorego znaczenie sie nasilato gdy
pojecia religijne i hierarchie wtadzy stawaly sie coraz bardziej ztozone.

Za Schultes & Hofmann 1979: 148-149.

Archeologiczne dowody na rytualne stosowanie grzybéw w Ameryce Srodkowej sa rozmieszczone
geograficznie od Salwadoru i Gwatemali, do Meksyku na zachodzie i az po Zatoke Meksykanska. Siegaja
przejsciowo od Preklasyku (Formatywny) do czasow P6znego Klasyku (Mayer 1977: 19-30; Parsons 1974: 170).
Furst (1976: 77) pisze, ze "juz 3000 lat temu przynajmniej mieszkancy wyzyn i pacyficznego zbocza Gwatemali,




jak rowniez niektdérzy z ich sasiadow, uwazali pewne grzyby za na tyle swiete i potezne - byé moze nawet
boskie - ze przedstawiali je w wielkich iloSciach na rzeZbionym kamieniu". Gdy pewne z tych dziwnych rzezb
zostaly odkryte po raz pierwszy przez Kidder'a, Jennings'a i Shook'a w grobowcu Kaminaljuyu, poza
wspolczesnym Miastem Gwatemala, prawie nikt nie myslat by powiaza¢ misterne, preklasyczne obiekty wyryte
w kamieniu ze zmieniajacymi $wiadomo$¢ grzybami, ktére obfitowaly w Gwatemali i Meksyku®. "Z powodu
nieznajomosci ich faktycznego zastosowania i znaczenia", kamienie te byly réznie interpretowane jako "idole,
symbole ptodnosci, fallusy, ksiezycowi bogowie, symbole kosmosu, ttuczki do kukurydzy, gliniane modele,
znaczniki polowe do gry w pitke i dla rolnictwa, kamienne narzedzia i reprezentacje swiatyn" (Mayer 1977: 5).
Tylko ich interpretacja jako znacznikéw polowych ma sens. Ich falliczna symbolika jest wyraznie wiotka,
poniewaz: (1) portretowanie genitaliow w innych formach sztuki Majoéw jest nienormalne (Dlaczego
skoncentrowanie erotyki w Kaminaljuyu, a nie gdzie indziej?); (2) sa one jednostronnie meskocentryczne (Furst
1976: 80), co jest sprzeczne z ogélnym mezoamerykanskim trendem ekspresji dualistycznej; oraz (3) zostaly
znalezione w powiazaniu z manos i metate, do celéw pulweryzacyjnych, a nie w powiazaniu z rzezbionymi
waginami lub jakimi$ innymi archetypowymi symbolami ptodno$ci. Zadne wyjasnienie nie wystarczyto
Kidder'owi i jego kohorcie (1946) gdy kamienie ujrzaty Swiatto dzienne jako "osobliwe i jeszcze nie wyjasnione
obiekty". Ostatecznie, prace Wassona (1978, 1971, 1967) i de Borhegyi (1963, 1961) zrewidowaly mysl
antropologiczna na te kwestie poprzez jednoznaczne powiazanie kamieni o symbolice ceremonialnej z
grzybami psychotropowymi. Catkiem mozliwe, ze wyrzezbione obiekty byly zwigzane z Majow panteonem
bogow nocy i podswiata (de Borhegyi 1961).

Dwoch naukowcoéw krytycznie zakwestionowato stusznos¢ pracy Wassona i de Borhegyi. Dotaczyt Kohler
(1976): "Na jakich fundamentach spoczywa ich interpretacja?" Przedktada on teorie raczej o praktycznosci niz
ceremonializmie; taczac rzezbione kamienie z formami garncarzy. Najwyrazniej nie baczac na ich niesamowite
powierzchniowe podobienstwo do grzybow psychodysleptycznych, Kohler opiera swoje wnioski gtdwnie na
dysproporcjach styléw artystycznych tych kamieni (patrz ryciny). Dlaczego niektére sa fantazyjne i
udekorowane, podczas gdy wiekszos¢ jest zwykla i doczesna? Ze wzgledu raczej na przewage praktycznych
kamieni niz rytualnych, ktére majq podobizny i sa udekorowane, Kohler (1976: 146) stwierdza, ze "nie ma
jakichkolwiek przestanek, ze grzyb sam w sobie stat sie bogiem". Wedtug Kohler'a, grzyby byty
prawdopodobnie bezcelowe i niewazne w spotecznosci Majow, i tylko kilku niezaleznych kaptanéw mogto
os$mieli¢ sie ich prébowac. Richard M. Rose (przytoczony w Mayer 1977: 1) podziela pragmatyczne poglady
Kohler'a. We wstepnym raporcie z 1977, Rose stwierdzit, ze grzybowe kamienie funkcjonowaty jako "podobizny
graczy w pitke i/lub béstw gry w pitke... jako formy stosowane przy wytwarzaniu gumowych pitek stosowanych
do gry". Cho¢ interpretacje te moga aspirowa¢ do waznosci, odrzucenie rozpoznania kamieni jako grzybowych
idoli "jest prawdopodobnie funkcja pomystowego podziatu ludzi przez R. G. Wassona na tych, ktorzy czuja
odraze do grzybow i na tych, ktorzy je lubia" (Furst 1976: 80). Schultes i Hofmann (1979: 151) potwierdzaja,
ze "niezaleznie od zastosowania tych 'grzybowych kamieni', wskazuja na doniosta antycznos¢ wyrafinowanego,
Swietego zastosowania grzybow halucynogennych".

Poza dowodami archeologicznymi na rzezbione kamienie grzybowe, poza protoklasyczna ceramika grzybowa i
licznymi stylizacjami roslin narkotycznych na ptaskorzezbach i pomnikach w powiazaniu z sylwetkami bostw
(Emboden 1979: XIV), pozostate paralele etnograficzne takze obalaja "dowody negatywne". Paralele
etnograficzne sa uzytecznymi narzedziami wgladu w zrozumienie duchowych konstruktéw ludzi
prehistorycznych. Wiele grup pozostawia udokumentowane studium przypadkow z niezmienionych
kulturowych systeméw wierzen obejmujacych spotecznie zatwierdzone stosowanie dragow do transcendowania
zycia codziennego i do kontaktowania sie ze $wiatami duchowymi i nadnaturalnymi’. La Barre (1970: 120)
okresla atawistyczne obrzedy kwitnace w odlegtych czesciach Meksyku jako "prawdopodobnie najblizsze,
nadal istniejace, wzgledem przedkolumbijskiego obrzedu meksykanskiego". Furst (1976: 75-81), Emboden
(1979: 90) oraz Schultes i Hofmann (1979: 153) wspominaja o rytuatach grzybowych wsrod narodéw Majow
Choi i Lakandonow - podobno w zaciszu $wiatyn w Yaxchilan i prawdopodobnie w innych niedostepnych
ruinach. Przyznaja oni, ze formalne weryfikacje etnograficzne oznaczatyby poczatki rytuatu przedpodbojowego,
nie wspodtczesne introdukcje lub dyfuzje z innych miejsc w czasach historycznych. Furst (1972: X) méwi dalej,
ze "wspolczesny zwyczaj moze mie¢ swe poczatki w rytuale Majow Klasycznych lub Postklasycznych", cho¢ w
publikacji poézniejszej (1974: 59-60), wprowadza on ograniczenie, ze nie mozna utrzymywac takiego pogladu z
pewnoscia.

Dowdd na rytualne stosowanie grzybow w czasach starozytnych istnieje w kontekstach archeologicznych i
etnograficznych. Cho¢ moze by¢ przedmiotem réznych interpretacji, gtebsze dowodzenie tego modelu
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potwierdza miedzykulturowa i ponadczasowa waznos¢ swietych roslin bogatych w alkaloidy. Majowie nie byli
wyjatkowi pod wzgledem swego oddania i stosowania dragow jako srodkéw na doznanie interpersonalne i
nadnaturalne. W kolejnych rozdziatach, zdefiniowane i omdéwione zostana socjopolityczne i magiczno-religijne
parametry przedkolumbowego rytualnego zastosowania grzybéw w kontekscie handlu.

Grzyby jako rosliny uzytkowe

Usankcjonowane stosowanie dragéw jako srodkéw na osiggniecie niezwyklych przestrzeni umystu i
prestizowego statusu w kulturze, moze rowniez wyjasnia¢ niektére z architektonicznych, naukowych,
duchowych, epistemologicznych, artystycznych i politycznych "aberracji" starozytnych Majow. Szukajac
odpowiedzi, Furst (1972: X) napisal: "By¢ moze, jak sugeruje Coe, artysci-kaptani z samego Palenque znalezli
inspiracje dla swych wspaniatych kreacji w wywotanych grzybami nadnaturalnych wizjach".

Kult grzybéw mogt doprowadzi¢ do rozwoju interakcji, ktora lepiej wykorzystywata wiele szybko psujacych sie
grzyboéw w gérach, lasach i na pastwiskach jeleni w Mezoameryce'. Aczkolwiek handlowanie grzybami
psychotropowymi byto aktywnoscia o matej korzysci ekonomicznej dla narodu Majow. Tak jak w przypadku
handlu piérami ptaka kwezala (Pharomachrus mocinno) i jadeitem, tylko pewni ludzie potrzebowali tego
produktu. Syndrom importu-eksportu egzotycznych i miejscowych produktow jest sednem "Modelu Obszar
Glowny - Strefa Buforowa", ktéry Rathje opracowat w latach 1970 by wytlumaczy¢ powstanie tropikalnej
cywilizacji Majow nizinnych. Rathje (1972: 386) zaproponowal, ze cywilizacja Majéw rozwinetla sie "w reakcji
na ciagte dostarczanie i dystrybucje nielokalnych podstawowych srodkéw, przydatnych w kazdym
gospodarstwie domowym". Sieci sie rozrastaty i zachodzita interakcja. Sieci wymagaly regulowania i
utrzymywania. Powstal rodzaj cwanych menedzeréw i zapalonych organizatoréw do kierowania handlem i
rozdzielaniem niezbednej soli, obsydianu i kamienia ogniowego (wizerunki grzybowe robione sa gléwnie z
kamieni ogniowych). Rathje uwaza, ze dostarczanie i dystrybucja niezbednych srodkéw do zycia rozpalito
kulturowa ewolucje Majow w dzunglach potudniowego Meksyku, Gwatemali, Belize i Hondurasu.

Stosujac model Rathje na dostarczanie i dystrybucje grzybow psychotropowych, wytaniaja sie rozbieznosci na
dwdch poziomach: (1) grzyby nie byly racja bytu kultury Majow (woéwczas nie byl tez nia, ani jadeit, ani
znakomite pidra trogonow); i (2) podstawowym zalozeniem Transcendentalnego Modelu Interakcji
(zasugerowanym przez Dobkin de Rios [1976, 1974] i Dobkin de Rios & Smith [1976]) jest to, Ze "nie kazde
domostwo" miato dostep do roslin ceremonialnych. Zwyczajna rodzina Majow miata, mniej wiecej, taki dostep
do swietych grzybdéw, jaki dzisiaj ma zwyczajna rodzina do wody $wieconej katolickich ksiezy. W formie
elementarnej, Rathje twierdzi, ze interakcja ekonomiczna (wymiana) byta niezbedna, aby sprostac
wymaganiom subsystencjalnym, i ze ta domniemana interakcja spowodowata rozkwit cywilizacji Klasyczne;j.

Chodzi o to, ze grzyby nie byly jedzone w celu odzywienia sie ani w celu czegokolwiek tak podstawowego jak
przetrwanie fizjologiczne i dobre samopoczucie. Wright (1974) wyjasnia, ze istniaty inne przedmioty bedace
obiektem handlu, jako symbole bogactwa lub statusu i prestizu. Wowczas dostarczanie i dystrybucja grzybow,
nie byto zmotywowane okolicznosciami "potrzeby podstawowej" z rodzaju proponowanego przez Rathje,
poniewaz grzyby nigdy nie byly w tej samej kategorii co kamien ogniowy, sdl i obsydian. Grzyby, tak jak inne
elitarne przedmioty rytualne, w odréznieniu od "podstawowych zasobow przydatnych w kazdym gospodarstwie
domowym", nigdy nie byly warunkami wstepnymi narodzin kulturowych. Trzeba oméwic inne, niegospodarcze,
motywacje dla handlu.

Podprogowa nieekonomiczna motywacja do wymiany grzybéw i/lub innych substancji psychoaktywnych
pochodzi z mysli z ksiazki Andrew Weil'a The Natural Mind, ktora stosuje sie do schematu Rathje. Intrygujaca
hipoteza Weil'a to, ze rosliny psychoaktywne sg spozywane z powodu pod$wiadomych impulséw cztowieka do
zmiany normalnych postrzezen jawy’. Weil (1972: 17) wnioskuje whrew ekonomicznym i spotecznokulturowym
motywacjom i uwarunkowaniu do zdobywania dragéw: "Pragnienie do okresowej zmiany swiadomosci jest
przyrodzonym, normalnym popedem analogicznym do taknienia lub popedu seksualnego". Furst (1976: 7)
aprobuje to jako rozsadna hipoteze miedzykulturowa, jednak przestrzega, ze "obecnie musi ona spoczywac na
dowodach poszlakowych".

Rozpatrujac hipoteze Weil'a przy zastosowaniu modelu Rathje, mozna twierdzi¢, Zze pogon za grzybami z
konkretnymi tryptaminami zmieniajacymi umyst, byt wrodzonym, biologicznym popedem psychiki Majéw do




zaspokajania pewnych podstawowych (pierwotnych) potrzeb psychologicznych; tak jak zdobywanie kamienia
ogniowego, soli i obsydianu bylo niezbedne dla podstawowych (elementarnych) potrzeb fizycznych dla rozwoju
cywilizacji. Cho¢ argument ten jest bardzo abstrakcyjny, pomysty Weil'a tacza dogodnie i logicznie, zdobywanie
i stosowanie pewnych lokalnych i nielokalnych grzybéw (Transcendentalny Model Interakcji), ze zdobywaniem
i stosowaniem pewnych podstawowych zasobéw (Model Obszaru Gtéwnego - Strefy Buforowej), w tym, ze
zdobywanie i stosowanie wszystkich czterech rzeczy (soli, kamienia, obsydianu i grzybéw) moze by¢
ewentualnie postrzegane jako przyrodzona reakcja/akcja spelniania wymagan dobrobytu fizycznego i
neurofizjologicznego.

Kolejna nieekonomiczna motywacja dla handlu grzybami byta sama koniecznosé, zrodzona z zagorzatosci
religijnej i rytualnego zauroczenia, ktére kierowaly rozlegtymi aspektami codziennego zycia Majow. Grzyby
byly integralne dla ceremonii stuzacych do kontaktowania sie z duchami i do poszukiwania nadprzyrodzonej
wiedzy. Obfite gatunki, cenione za rozne efekty perceptualne, "zyskaty gtebokie i kontrolowane znaczenie w
prawie kazdym aspekcie zycia" (Schultes 1976: 56). Dywinacyjne zarzadzanie kaplanéw, ceremonie
uzdrawiania oraz inne obrzedy nastawione na imponowanie gawiedzi poprzez przeprowadzanie nadludzkich
uroczystosci byty nieefektywne bez przekroczenia przyziemnej, normalnej Swiadomosci. Potezne grzyby byty
tak niezbedne i niezastapione w pewnych ceremoniach jak wyborne pidra ptaka kwezala i bezcenny jadeit w
innych. Nie zastepowano ich namiastkami. Jesli kaptani nie mogli uzyska¢ dostepu do wtasciwych grzybow
rytualnych, istniaty inne srodki na uzyskanie transcendencji.

Schultes (1976: 65) komentuje w jaki sposob rézne gatunki grzybow sa stosowane w wyniku "preferencji
osobistych" lub specyficznych "celow zastosowania". Schultes i Hofmann (1979: 147-148) twierdza rowniez, ze
sezonowa i regionalna dostepno$¢ wplywa na wybér grzyba. Prawda, pisarze ci nie omawiaja handlu i
ekonomii, lecz ich twierdzenia etnobotaniczne, jako takie, nie wspieraja mozliwosci zorganizowanej wymiany
zaspokajajacej zapasy i wymagania preferencji osobistych, konkretnych celéw, oraz dostepnosci sezonowej i
regionalnej. Z czym wiaze sie osobista preferencja jesli nie z olbrzymim wyborem w Mezoameryce grzybow
zawierajacych psylocyne i psilocybine, ktére wytwarzaja dos$¢ rozne fizyczne, emocjonalne i
psychofarmakologiczne reakcje’. Innymi stowy, nie mozna oczekiwa¢ znalezienia na polu tego samego
asortymentu gatunkow stosowanych w tym samym czasie, poniewaz rézne grzyby rosna w réznych miejscach,
a takze, poniewaz kaptani i szamani zyczyli sobie odmiany. Alternatywne stany percepcji przemawiaty do
kaptanow i szamanow, ktorzy sprawowali rézne symboliczne role w spoteczenstwie; takie jak uzdrawianie,
przewidywanie za¢mien i przepowiadanie pogody dla zbioréw, zagladanie w przesztos¢ i przysztos¢, oraz
komunikowanie sie z bogami i duchami.

Kolejnym pytaniem jest, jak kaptani decydowali o wyborze grzyba; oraz dlaczego jeden gatunek byt ceniony
bardziej niz inny; i czy w ogole prawdziwe jest przypuszczanie, ze kaptani stosowali rozmaite gatunki? Zgodnie
z Schultes i Hofmann (1979: 52), wspodiczesni szamani z pewnoscia lubili zmiennos¢: "Ich stosowanie
[Panaeolus sphinctrinus] przez Indian z Oaxaca z tak wieloma innymi gatunkami grzybow demonstruje
tendencje wsréd szamandéw do stosowania zaskakujaco szerokiej gamy roznych grzybow". Warte jest
etnobotaniczne przypatrzenie sie grzybom.

Psilocybe mexicana i Stropharia cubensis sa dwoma najbardziej pozadanymi grzybami w Meksyku.
Przypuszczalnie, ich zarodniki powszechnie kietkowaly w czasach prehistorycznych. Efekty Stropharia
cubensis sa silniejsze. Miedzy cztery do osmiu mg jego soku wywotuje frenetyczna gestykulacje i pobudza
znakomite, fantasmagoryczne obrazy w przeciwienstwie do dos¢ tagodnego, subtelnego i przejrzystego
falowania Psilocybe mexicana (np. Furst 1976: 87). By¢ moze to Stropharia cubensis byt prawdopodobnym
kandydatem dla kaptana zainteresowanego zupelnym przetranscendowaniem przyziemnego otoczenia by
osiagna¢ chwilowa, by¢ moze pozbawiona umystu boskos¢. Z drugiej strony, Psilocybe mexicana, byt
prawdopodobnie zarezerwowany dla mniej wymagajacych ceremonii i zarzadzen, gdzie intensywnie
obezwladniajace halucynacje, staba kontrola motoryczna i zagmatwane myslenie utrudniatyby racjonalnosc i
wnikliwa rownowage.




Fsilocybe mexicana

Psilocybe mexicana
Za Schultes & Hofmann 1979: 144-145.

Stropharia cubensis Earle

Stropharia cubensis Earle
Za Schultes & Hofmann 1979: 144-145.

Stropharia cubensis i Psilocybe mexicana to tylko dwa z przynajmniej 24 botanicznie sklasyfikowanych i
chemicznie przebadanych grzybéw halucynogennych stosowanych jedynie w Meksyku (Schultes & Hofmann
1979: 27)". Nazwy rodzime wskazujg czesto na apercypowane nieodlaczne moce i jakosci (Schultes 1976: 65).
Etymologie moga zosta¢ przesledzone do czasoéw przed-Cortezowych. Psilocybe caerulenscens var. nigripes




posiada epitet mitologiczny, "grzyb wyzszego rozumu". Czy moze by¢ tak, ze nazwa ta powstata w wyniku
reputacji tego konkretnego grzyba zwiazanej z udzielaniem wnikliwych, intelektualnych wizji? Kaptani, ktérzy
przewidywali przysztos¢ lub badali metafizyczne zwiazki miedzy cialami niebieskimi a ludzka egzystencja -
tajemne zadania wymagajace precyzji i przekonujacych rezultatow - logicznie, mogli zwracac sie do nigripes po
wyzszy rozum. Inne przyktady nazw sugerujace preferencje idiosynkratyczne obejmuja: Psilocybe aztecorum,
"dzieci wod"; Psilocybe zapotecorum, grzyb "korona cierniowa"; oraz Psilocybe semperviva grzyb "zawsze
zywy" dla zawsze aktywnego kaptana. Datowane na wiek szesnasty i siedemnasty, stowniki Quiche i Cakchiquel
takze sa Zrodtem wskazéwek etymologicznych taczacych grzyby psychedeliczne z kultura prehistoryczna.
Stowo w quiche xibalbaj okox oznacza "grzyb podswiata" - dolne krélestwo gdzie mieszkato Dziewieciu Panow,
jak opisano w $wietej Popol Vuh, Majow Quiche (Furst 1976: 79).

Czy rytuat spozywania grzyba byl rozpowszechniony na poziomie ludowym? Jesli tak, to idea o kazdym
cztowieku majacym dostep do nieograniczonych ilosci grzybéw koliduje i przeczy idei o grzybach jako
artykutach kontrolowanych w kontekstach ograniczonego dostepu. By¢ moze poczatkowo, lud stosowal swiete
grzyby by ulatwic¢ i usprawni¢ kontakty nadnaturalne, lecz z czasem, jak widac z azteckiego spoteczenstwa
imperialnego, boskie rosliny zostaty przywtaszczone "dla kaptanéw, arystokragcji, i specjalnych gosci imperium"
(Dobkin de Rios 1976: 41). Przy obfitujacych wszedzie grzybach, kaptanska litania szacunku i bojazni
przestrzegaly przecietna osobe przed ich zbieraniem; wiec ostatecznie mogty by¢ stosowane przez specjalistow
do "charakterystycznych celow spotecznych" (Dobkin de Rios 1976: 41).

Ostatnie pytanie to, jaki bylby cel organizowania dostarczania i dystrybucji grzyba w uregulowang sie¢ o wielu
socjopolitycznych i religijnych odgatezieniach? Nadrzedna motywacja do handlu grzybami w kontekscie
nieekonomicznym lezy niewatpliwie w ograniczonym dostepie do réznych gatunkéw grzybow. Wskazuje to na
nieustanne zapotrzebowanie na obfity produkt natury, lecz nie zawsze dostepny na swiezo, a kontrolowany
przez elity w celu utrzymania ich przy wtadzy. Cho¢ Dobkin de Rios (1974: 162) przyznaje, ze catkiem mozliwe,
iz przecenita swoj przypadek, jej spostrzezenia odnosnie grzybdéw w dobrze regulowanej i kontrolowanej sieci
handlowej bedacych "przywlaszczonymi przez hieratycznych funkcjonariuszy" (1974: 151) by utrzymac
"prawowita wladze" sa intrygujace i maja logiczny, prawowity sens.

Fsilocybe caerulescens var. mazatecorum

Psilocybe caerulescens var. mazatecorum
Za Schultes & Hofmann 1979: 144-145.




Kaptan dysponujacy moca swietej rosliny mogt opuszczaé przyziemny swiat, komunikowac¢ sie z bogami i
duchami, zwalcza¢ demony i ztoczyncow, oraz zdawac relacje swemu ludowi nietkniety i dziesieciokrotnie
madrzejszy. Taki czlowiek cieszyl sie najwiekszym podziwem i szacunkiem. Mogt by¢ pdtbogiem, intruzem
miedzy Smiertelnikami i béstwami. Prestiz i wladza przyznawane jedzacym grzyby hierofantom w spotecznosci
Majow byly wskaznikami statusu ich zaangazowan w utrwalanie tradycji kulturowych, podtrzymywanie
wartosci i ideatléw spotecznych, oraz poszukiwanie poza by rozwiklywac tajemnice egzystencjalne. Jednakze
tylko kto$ na stanowisku reprezentowania ludzi (ktos taki jak arcykaptan, ktory miat niemal totalitarna wtadze i
wplyw), mogt doswiadczac wizji i kontaktowaé sie z boskimi sitami przebywajacymi w tych roslinach. Dobkin
de Rios i Smith (1976: 264-265) zauwazaja, ze: "Rosliny psychotropowe ... sa zabronione dla zwyktych ludzi ...
dostep do tych roslin stal sie czescia systemu nagrod ... Majowie ograniczyli flore psychoaktywna ...
ograniczenia stosowania dragu pomogly utrzymac elite przy wtadzy". Z drugiej strony Furst (1974: 154),
strofuje ten poglad: "Nie ma dowodow na 'przywlaszczenie' jakichkolwiek halucynogenéw stosowanych w
Mezoameryce przez elite kaptanska". Furst ma racje: nie ma na to dowodow, lecz nie ma réwniez dowdd
przeciwko temu, za wyjatkiem stow Furst'a. Istnieli z pewnos$cia poszukiwacze przyjemnosci-boga, ktorzy
spozywali grzyby po kryjomu, wbrew Swietemu Zakonowi Grzybowej Swiadomosci, lecz zdecydowana
wiekszos¢ chtopow nie byta obrazoburcza. Musieli szanowac lub obawia¢ sie dyktu kaptandéw, ze grzyby byly
Swietymi skarbnicami boskiej mocy, ktorej nie mozna ruszac, ryzykujac szalenstwem, zatruciem, dziwnymi i
niekontrolowanymi lotami duszy, a nawet $miercia®. Nalezy pamieta¢, jak kiedy$ Katolicy na calym $wiecie
sumiennie przestrzegali dekretu Papieza by nie jes¢ miesa w piatki. Jak grzyby na wzgdrzach po deszczu, w
piatki supermarkety obfitowaly w mieso, lecz zaden szanujacy sie Katolik nie kupowat go lub nie jadl.
Najprawdopodobniej, swiete grzyby "byly zarezerwowane dla magiczno-religijnych obrzedow i nie stawaly sie
obiektem hedonistycznych napadéw porzucania" (Emboden 1979: XIV) zaréwno przez ksiezy lub chtopdw.

Psilocybe wassonii

Psilocybe wassonii
Za Schultes & Hofmann 1979: 144-145.

Technicznie, niemozliwe moze by¢ odmowienie dostepu do tego, co rosnie dziko, lecz najwyrazniej, przez jakis
czas chtlopi robili, co tylko powiedzieli im ich teokratyczni panowie: uswiadcz panszczyZniane wznoszenie
Swiatyn i dworéow w oszatamiajace centra ceremonialne; wyrebywanie terenu; projekty irygacyjne; oraz




haréwka w polach. Nie jest naciagane wyobrazenie sobie kaptanow moéwigcych chlopom by trzymali sie z dala
od $wietych grzybow, i byli temu postuszni. Aczkolwiek Furst twierdzi, ze "nawet wladza policyjna
wspotczesnego panstwa nie byta w stanie powstrzymac powszechnego uciekania sie do zakazanych substancji"
(1974: 154). Czy dlatego mozna wierzy¢, ze nie wazne jakie dekrety wydawali teokraci, chtopi i tak jedli
grzyby? Furst nie dostrzega dwoch gtéwnych réznic miedzy wtadza policyjna wspolczesnego panstwa a
polityczno-religijna wtadza majanskiej "luznej federacji autonomicznych miast-panstw" (Thompson 1966: 97).
Jedna z réznic to, ze wladza policyjna we wspotczesnym panstwie nie pochodzi w najmniejszym stopniu od
mocy uwazanych przez rdzennych ludzi za zamieszkujace pewne Swiete, biodynamiczne rosliny, i nie jest w
zaden sposob uwarunkowana od ich przywlaszczania lub monopolu w celu zachowania lub podtrzymania
wtadzy’. Po drugie, Schultes i Hofmann (1979: 61) zauwazaja duza réznice miedzy stosowaniem "zakazanych
substancji" dzisiaj i w spoteczenstwach przedprzemystowych, gdzie "rosliny sa darami bogéw, jesli nie samymi
bogami. Jest oczywiste, Ze nasza kultura nie postrzega roslin halucynogennych w tym swietle". Gdyby
postrzegata, wtedy by¢ moze Scislejsze restrykcje i zarzadzenia bylyby wprowadzone na stosowanie takich
potencjalnie obarczonych moca artefaktow.

Kaptan, ktory spozyt swiete rosliny stat sie jednym z duchem w nich obecnym. Przeksztalcajac sie w jednostke
poswiecona reifikacji kultury, nie uciekaniu od niej (Furst 1976: 16), kaptani mieli maty problem biorac
chtopéw na hol polityczno duchowej perswazji. Kaptani byli postrzegani jako zacni, taskawi ludzie godni
najwyzszego hotdu. Chlopi akceptowali bezwzgledny prestiz i najwyzsza wladze swych kaptanow-bogow'’.
Ponadto, zjadacz grzyba w spoteczenstwie Majow mogt zwiekszy¢ prestiz i dzierzy¢ niepomierna wladze ze
wzgledu na magiczne uzdolnienia po grzybach. Pod wptywem Psilocybe mexicana, Psilocybe hoogshagenii,
Stropharia cubensis lub dowolnej liczby potencjalnie psychoaktywnych grzybow, kaptani mogli stworzy¢
olbrzymia wtadze i szacunek w swych rolach. Mogli inscenizowac¢ spektakularne wydarzenia dla chtopstwa,
ktére mogto w konsekwencji jedynie uzna¢ swych teokratycznych przywodcéw za nadludzkie osoby, ktore
obdarzyli rzadka apoteoza.

Grzyby psychoaktywne byly silnymi instrumentami transsubstancjacji w religii i rytuale Majow. Byly one
socjalnymi mechanizmami dla zdobywania wtadzy i narastajacego prestizu, a takze stuzyty jako "swiete
mediatory miedzy cztowiekiem a jego bogami" (Schultes 1976: 7).

Grzyby jako lokalne i nielokalne artykuly handlowe

Pozadane, magiczne i swiete wtasciwosci gatunkow z czterech rodzajow grzybow psychoaktywnych, zostaty
dotychczas omowione w kontekscie spotecznym i polityczno religijnym. Zostaly takze omdowione, pewne
nieekonomiczne, infrastrukturalne motywacje funkcjonalne dla handlu tymi réznymi gatunkami. Ponadto
podkreslone zostato psychofarmakologiczne znaczenie grzybow halucynogennych na tle pewnych spotecznych
naleciatosci, by ukaza¢ jak naleciatosci te (wladza, status, zaszczytnos¢ i prestiz) wynikly z ekskluzywnego
poblazania sobie w tych roslinach, jak réwniez by ukazac jak sila rzeczy rozwineta sie sie¢ handlowa by
sprosta¢ zaopatrzeniu i popytowi dla zmiennych odmiennych stanéw swiadomosci pozadanych przez
majanskich kaptandéw. Narosniecie spotecznych naleciatosci w sytuacjach handlowych podlega rubryce
"wspoblzawodnictwa" i dopelnia tego autora idee handlu, tym, ze "dostarcza artefakty egzotycznego prestizu,
nadajace statusu osobom kontrolujacym zaopatrzenie" (Renfrew 1975: 33).

Rytualne stosowanie i znaczenie grzybow halucynogennych, fundamentalna przestanka Transcendentalnego
Modelu Interakcji, bylo rozleglejsze i intensywniejsze w czasach prehistorycznych niz we wspoétczesnych.
Nalezy pamietac, co konkwistadorzy zrobili po poznaniu "pogardzanej i niepokojacej formy zycia roslinnego".
W gorliwych kampaniach nawracania i polowania na czarownice, zmusili szamanéw oddanych boskim
upajaczom do prowadzenia swych poganskich rytéw w gtebi kraju. Kilku "zbiegtym" ludom udato sie stosowac
rosline sakramentalna do dnia dzisiejszego, lecz wszechobecnos¢ i fanatyzm "mikofobicznych" Hiszpanow
okazat sie zbyt przyttaczajacy dla wiekszosci stosujacych dragi, przesladowanych Indian. Jak zauwazyli
Schultes i Hofmann, Mayer, i Furst, przynajmniej 24, do by¢ moze 57 réznych gatunkow, poszukiwanych jest
do waznych rytualéw w pokonkwistowym Meksyku. Czy dostepna byla jeszcze wieksza réznorodnosé przed
likwidacjami kulturowymi z 1521 do teraz?

Przyjmujac najbardziej idealne warunki swiatopogladu ustrukturyzowanego na wizjach po grzybach
halucynogennych, mozna w czasach starozytnych dostrzec poszukiwane artykuty w réznie dziatajacych
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alkaloidach psychoaktywnych, wystepujacych w rozproszonej obfitosci. Na te niezliczone gatunki grzybow byto
takie zapotrzebowanie wsrod kaplandéw jak na nowy i l1$niacy obsydian wsrod wytwércéw narzedzi, i na
rzadkie, ol$niewajace upierzenie wsréd elitarnych rzemieslnikéw. Nie brakowato takze odmiennosci:
zindywidualizowane psychofarmakologiczne natury grzybow czynity je produktami niejednorodnymi; zatem,
egzotycznymi dla kaptanéw w réznych regionach. W réznych miejscach wystepowaly rézne gatunki; od
martwych pienkow drzew i mokrych pastwisk do mokradet i butwiejacego materiatu roslinnego (Emboden
1979: 89). Te rézne, sporadycznie wystepujace grzyby o réznych mocach perceptualnego wzmacniania,
wytworzyly popyt wsrod kaptanow by spozywaé wiecej niz tylko ich kilka lokalnie wystepujacych odmian, ktdre
byty ograniczone do rytualnych, transcendentalnych parafernaliéw. By¢ moze istniaty dziesiatki grzybow
zawierajacych psylocyne i psilocybine, i byly stosowane przez Majow i inne ludy. By¢ moze wcigz istnieja i
musza zostaé jeszcze odkryte''. Schultes i Hofmann (1979: 148) sa optymistyczni odno$nie tego:
"Prawdopodobienstwo, ze stwierdzone zostanie stosowanie wiekszej ilosci gatunkow nie jest odlegte". Liczba
gatunkow uzywanych przed 1521 mogta by¢ fenomenalna.

Czy nieroztropnie jest mysle¢ o kaptanskich elitach handlujacych tam i z powrotem "rosling bogéw"?
Miejscowy i dlugodystansowy handel czczonymi artefaktami jest oczywisty we wczesnych kulturach
Mezoameryki. W Kaminaljuyu zostata znaleziona cienka pomaranczowa ceramika z Monte Alban i Teotihuacan;
szkliwione naczynia z otowiu z meksykanskimi bostwami wystepuja powszechnie na elementach Majow; sél
sprowadzano z daleka; oraz renomowane oryginalne krzemienie, ktére pochodzily by¢ moze z Guerrero lub
zachodniego Meksyku. Dobkin de Rios (1974: 148) przypuszcza, ze na sasiednich obszarach "moégt miec¢
miejsce handel substancjami psychotropowymi".

Dalsze przekonujace dowody na handlowanie halucynogennymi artefaktami wystepuja w wygladzie
antropomorficznego ztotego "pektoratu Darien" z Panamy lub Kolumbii w Chichén Itz4 na Jukatanie. Schultes i
Bright (1979) doszli do "nieuniknionego wniosku", ze te ciekawe obiekty (ponad 150 znajduje sie w Muzeum
Zlota w Bogocie) reprezentuja "religijne stosowanie upajajacych grzybow w przedhiszpanskiej Kolumbii".
Wedlug tych dwdéch autorow, i wielu innych badaczy, grzyby halucynogenne zajmowaly wazne miejsce w
magiczno religijnych obrzedach rdzennych ludéw w calym Nowym Swiecie, siegajac na péinoc az po Kanade a
na poludnie po Andy w Peru. Zlote napiersniki podobizny grzyba, takie jak znaleziony w Chichén Itzd, wraz z
grzybowymi kamieniami, glinianymi artefaktami oraz stylizacjami na ceramice byly najprawdopodobniej
przedmiotami dlugodystansowej wymiany wsrdd przedstawicieli prehistorycznych kultur stosujacych
halucynogeny, gdzie artefakty byly czczone przez szamanoéw i kaptandw jako obiekty deifikowanego, magiczno-
religijnego poswiecenia duchom grzyba. Nie mozna bagatelizowa¢ potencjatu realnych grzybow
psychotropowych pokonujacych podobne podréze dlugodystansowe jako pozycje wymiany. Rodzaj Psilocybe,
ceniony w Mezoameryce za zmienno$¢ gatunkowa doznan psychoaktywnych, jest takze obfity w dolnej
Ameryce Srodkowej i w Kolumbii, przy sprawozdaniu az 30 gatunkéw (Schultes & Bright 1979: 121). Catkiem
mozliwe, ze dziesigtkami gatunkow grzybow Psilocybe handlowano wte i wewte w calych starozytnych
Amerykach.

Jesli pytaniem jest wcigz "Dlaczego handlowac¢ grzybami?"; nalezy wowczas przypusci¢ najbardziej pomysine
warunki i okolicznosci w czasach starozytnych dla ustanowienia systemu handlowego by otrzymywac i
dystrybuowac pozadane odmiany grzybéw halucynogennych. Czy kaptani Majow nie mogli po prostu zebrac
miejscowych grzybdw, jakie chcieli w danym momencie? I wéwczas, czy garstka miejscowych odmian nie
spelniata wymagan dla réznych doswiadczen halucynacyjnych (duchowych)? Jako$¢ miejscowych grzybow
prawdopodobnie nie spelniala wymagan dla réznych stanéw odmiennych, gdyz potrzebowano wielu réznych
odmian grzybéw; w zaleznosci od obecnego stanu umystu, typow i celow ceremonii, oraz sezonowych i
regionalnych dostepnosci. Ponadto, kaptani Majéw prawdopodobnie nie mogli i§¢ poszuka¢ grzybow w dzicz.
Inni ludzie, poddani i czciciele kaptanow, zbierali i handlowali grzybami jako psychoaktywnymi wariacjami
pozadanego stanu transcendentnego. Grzyby sprzedawano lokalnie a nawet az, by¢ moze, do srodkowego i
zachodniego Meksyku i potudniowej Ameryki Srodkowej.

Diugodystansowa wymiana roslin halucynogennych jest catkiem prawdopodobna, jak wykazano rozproszeniem
kaktusoéw pejotl (Lophophora williamsii) "daleko poza naturalny zasieg rosliny do Stanéw Zjednoczonych i
Kanady, gdzie Indianie uzyskuja 'paczki meskalinowe' zamawiajac je od rdzennych Amerykanow rezydujacych
w Teksasie" (Schultes & Hofmann 1979: 134). Kolejna wspolczesna linia dowodow na starozytne korzenie
handlu substancjami psychoaktywnymi w Gwatemali zostata dostarczona przez mikologa B. Lowy (1977: 124),
ktory poinformowal, ze miejscowy handel grzybami psilocybinowymi byt kwitngcy. Dzieci zbieraly grzyby i
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"oferowaly je na sprzedaz klienteli, ktéra przebywata znaczne odlegtosci by dokonac¢ zakupow".

Czy pytanie "Dlaczego handlowac¢ grzybami?" wciaz istnieje? Dlaczego angazowac sie w formalna wymiane gdy
obfitowalto tak wiele gatunkéw? Ponizej jest lista niektérych ze znanych grzybéw halucynogennych
wystepujacych w Meksyku i Gwatemali:

Psilocybe acutissima

Psilocybe aztecorum

Psilocybe caerulescens var. mazatecorum, nigripes, albida, ombrophila
Psilocybe cordispora

Psilocybe fagicola

Psilocybe hoogshagenii
Psilocybe mexicana

Psilocybe mixaeensis

Psilocybe semperviva

Psilocybe wassonii

Psilocybe muliercula

Psilocybe yungensis

Psilocybe zapotecorum var. elongata
Psilocybe candidipes

Psilocybe caerulipes var. gastonii
Psilocybe isauri

Conocybe siligineoides
Stropharia cubensis

Panaeolus sphinctrinus
Panaeolus fimicola

Amanita muscaria

Poza tymi, istnialy inne grzyby niehalucynogenne i byly one spozywane rytualnie do celéw dywinacyjnych ze
wzgledu na osobliwe, sugestywne ksztalty; wsrod nich, Cordyceps capitata, Elapbomyces granulatus,
Dietyophora phalloidea i dwa inne, Clavaria truncata oraz Nevrophyllum floccosum (zawsze w potaczeniu z
Psilocybe wassonii [Wasson 1978: 82]). A co z wieloma trujacymi odmianami, ktére sa w stanie zmienic
Swiadomosc¢? Weil (1980: 47) stwierdza, ze mozna wybrac¢ z szerokiego wachlarza toksycznosci i czerpac
przyjemne i satysfakcjonujace doswiadczenia wizjonerskie. Otwiera to praktycznie niewyczerpalne zasoby
grzybow i zapotrzebowania na rézne ich stany alternatywne.

Podstawowe pytanie - wielki test Zzywotnosci tego rozumowania - czy wszystkie wymienione powyzej grzyby
wystepuja lokalnie i w rownym rozproszeniu, czy nie? Jesli tak, woéwczas wiele to znaczy dla lokalnej i
nielokalnej wymiany grzybow psychoaktywnych w Transcendentalnym Modelu Interakcji. Schultes i Hofmann
(1979: 147) wskazuja jednakze, Ze jest dokladnie odwrotnie: "Moga by¢ lata gdy jeden lub wiecej gatunkow sa
rzadkie lub nieobecne - réznia sie swym rozmieszczeniem i nie sa wszechobecne". Na przyktad, istnieje
wyrazny okreslony dostep, wewnatrzregionalny, do gatunku Psilocybe aztecorum i Psilocybe mexicana. Ten
pierwszy rosnie tylko na wulkanie, Gorze Popocatepetl; a ten drugi rosnie tylko powyzej wysokosci 1375 do
1675 m (Schultes & Hofmann 1979: 151)". Ograniczony dostep do tych i innych grzybéw, wliczajac odmiany
miejscowe, usprawiedliwial opracowanie systemu wymiany, zarzadzanego przez elitarnych kaptanéw i ich
kohorty, obejmujacego transfer i przepltyw towaréw miedzy kaptanami ze wszystkich obszaréw Mezoameryki.
Rzezby z kamienia wskazuja, ze niektore osoby, by¢ moze kupcy, byli w Kaminaljuyu. Kto powie, co mogli ze
soba sprowadzac i co zabierali z powrotem do Teotihuacan i gdzie indziej? Kryterium handlu Polanyi'ego
(1975: 136), ktéry musi obejmowac personel, towary, przenoszenie i dwustronnosé, byto speinione w
kontekscie starozytnych Majow i innych przylegtych grup kulturowych, wzajemnie wymieniajacych sie
grzybami psychotropowymi.

Wymiana grzybowa musi by¢ postrzegana jako intensywna i wewnatrzregionalna. Jednakze idea lokalnej
wymiany grzybéw, ktora ten autor popiera, wraz z wymiana odlegla, stoi w sprzecznosci z idea Rathje o handlu
w Srodowisku lasu deszczowego, w ktorym, jak twierdzi, cala lokalna wymiana bytaby nieobecna z powodu
"ekologicznego nadmiaru". Mozna to uzna¢ za prawdziwe dla wiekszosci produktéow eksploatowanych w
otoczeniu nadmiarowym, gdzie nie ma potrzeby lub koniecznosci by nimi handlowac, lecz halucynogenne
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grzyby byly wymieniane lokalnie i na odlegto$¢ poniewaz nie byty produktem nadmiernym. Ich indywidualne
wielopostaciowe moce wizjonerskie byly gorliwie cenione przez kaptandw.

Jesli grzyby byly dostepne lokalnie, Polanyi (1975: 136) definicja handlu jako "metody pozyskiwania towardw,
ktore nie sa dostepne na miejscu" stoi w sprzecznosci z podstawowa przestanka Transcendentalnego Modelu
Interakcji. Grzyby byly dostepne "na miejscu" dla Majow, lecz grzyby danego obszaru mogly zapewnia¢ inne
doznania wizualne niz te z terenéw sasiednich; lub pozadane mogty by¢ jakies spoza kraju, poniewaz wptywaty
na ruchy motoryczne i koordynacje; podczas gdy inne, ktore mogly wystepowac na powszechnym siedlisku
mogtly nawet nie by¢ dostepne, by¢ moze ze wzgledu na wahania opadéw, lub z powodu zmniejszenia lokalnej
populaciji jeleni i potrzebnych ekskrementéw, na ktérych pewne gatunki rosna. Z tych powodow, jak rowniez z
indywidualnych preferencji swietego ludu Majow, zasoby jednego obszaru nie koniecznie spetialy wymagania
tego obszaru.

Prawo Monotonicznego Ubytku Renfrew'a (1977: 85) twierdzi, ze niektére miejsca "otrzymaja mniej towarow
niz ich sasiedzi blizsi zrédtu". Jest to prawda w kontekscie Transcendentalnego Modelu Interakcji, jedynie o
tyle, o ile byla to odmiana konkretnego towaru a nie sam towar, ktorego czesto$¢ maleje im dalej oddali sie od
zrédla pozadanego gatunku grzyba dla konkretnego rozporzadzenia. Innymi stowy, wszyscy kaptani mieli
dostep do grzybéw (towar), lecz pozadanej odmiany towaru mogito czasem brakowac lub mogta byc¢
nieproporcjonalna z powodu dystansu, pogody, preferencji idiosynkratycznych oraz innych czynnikéw
powiazanych. Handlowanie towarami, ktére nie sa dostepne na miejscu (na przyklad rozmaitymi gatunkami
réznie dziatajacych grzybow) rozwijatoby sie logicznie i nieuchronnie w aktywnos¢
ekstensywnego/intensywnego przenoszenia towardéw cieszacych sie popytem z powodu pozadanych odmian
doznania wizjonerskiego. Dobkin de Rios (1976: 73), przytaczajac R. Blum'a, zauwaza, ze "im bardziej ztozone
spoteczenstwo tym bardziej mozna spodziewac sie wewnetrznej réznorodnosci w stosowaniu dragow". Schultes
i Hofmann (1979: 52) wskazuja na zmiennos¢, ktorej pozadali szamani i kaptani.

Wedtug Polanyi (1975: 144), podstawa dostarczania zalezy od wymagania produktéw jako funkcjonalnych i
pozadanych przedmiotéw w spoteczenstwie; a takze od "trudnosci pozyskiwania i transportowania" produktow.
Jakiego rodzaju problemy, jesli w ogole, mogli napotyka¢ zbieracze i kupcy Majéw przy pozyskiwaniu i
transportowaniu szybko psujacego sie produktu w rodzaju grzybow psilocybinowych? Czy wciaz bytyby cenione
w stanie rozktadu? Jesli podanie zepsutych i cuchnacych grzybow na ottarzu/tacy rytualnego aktu byto
bluzniercze, zaden kaplan nie zadowolilby sie niczym oprécz wysokiej jakosci grzybow. Lecz jesli grzyby
pojawiaja sie i obumieraja jako ulotne twory natury, jak mozna byto ewentualnie zaradzi¢ popytom i podazom?

Agaricaceae i Strophariaceae nie musza by¢ natychmiast transportowane lub spozywane. Zamiast tego moga
by¢ przechowane; a spozycie w postaci ususzonej byto powszechne. Mano i metate znajdowane w polaczeniu z
kamieniami grzybami, wraz z pewnymi wizerunkami nasciennymi i szeroko zakrojonymi paralelami
etnograficznymi, wszystkie to sugeruja. Jednakze sztuczne osuszanie, ma tendencje do zmieniania smaku i
mocy produktu. W swiezo zebranych grzybach zawartos¢ psylocyny i psilocybiny wynosi okoto 0,03% lacznej
masy, podczas gdy okazy wysuszone maja bardziej skoncentrowane 0,3% zwiazkéw psychoaktywnych
(Schultes & Hofmann 1979: 23), poniewaz masa wody i innej materii organicznej wyparowuje. Cho¢ alkaloidy
w grzybach zdaja sie nie by¢ rozpuszczalne w wodzie, ilos¢ psylocyny i psilocybiny w swiezych i suszonych
grzybach nie jest stala. Ogdlnie, im bardziej suchy egzemplarz, tym mniejsza ma moc. Jesli wielu kaptanow
stosowatoby suszony material, potrzebowaliby regularnego i niezawodnego dostepu do wiekszej ilosci grzybow
niz trzeba gdy jedzone sa na swiezo. Jesli powyzsze procenty sq nieznacznie state, suszone grzyby wciaz mogty
by¢ preferowane gdyz waga spozytej masy zmniejszona bytaby dziesieciokrotnie. Odmienny stan Swiadomosci
wywolany suszonymi okazami wciaz byl bardzo ceniony przez kaptanéw szukajacych "ogolnie pozadanych
cech" jakie zapewnialy grzyby. Poprzez suszenie produktu i przechowywanie go na pdZniejsze
rozpowszechnienie dostawy mogtyby by¢ zaspokajane takze na obszarach gdzie nie bylo sezonu na pewne
grzyby, byty niezmiernie rzadkie lub nie wystepowaly.

Grzybowy model handlu odpowiada pogladowi na handel Polanyi'ego: towary byty dostepne i osiagalne lokalnie
i nielokalnie; byty przydatne na miejscu, w kilka godzin lub dni pdzniej; a jedynymi dostrzegalnymi wadami
produktu byl zmieniony smak i zmniejszona moc. Jednakze zmniejszona moc, oznacza niedostatek
potezniejszego zmiennego produktu, i dlatego stanowi podstawe dla idealnego rynku, na ktérym wymieniane
byly duze zapasy suszonych grzybow rytualnej marki.
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Grzyby jako farmakopea integracyjna kulturowo

Transcendentalny Model Interakcji czerpie spdjnosc i jednos¢ ze wspierajacych badan oraz komentarzy wielu
naukowcow podazajacych za eklektyczna informacja'’. Dokumentacja botanikéw, chemikéw, antropologéw,
lekarzy medycyny, archeologéow i mikologéw o znaczeniu grzybéw halucynogennych w spoteczenstwach
przedpi$miennych zapewnia komfortowe marginesy dla ekstrapolowania ich powszechnej roli w prehistorii’.
Argumentem warunkowym tego modelu jest to, ze rytualne/halucynogenne/transcendentne/lecznicze i inne
ceremonie byly o wiele bardziej powszechne i wazne w autochtonicznej tradycji kulturowej przed przybyciem
Europejczykow na poczatku szesnastego wieku; i zwazywszy na zagorzaly i fobiczny sposéb w jaki Hiszpanie
przystapili do potepienia i usuniecia praktyk halucynogennych wsrod kultur srodkowoamerykanskich 450 lat
temu, zadziwiajace jest to, ze w ogdle jakiekolwiek praktyki dotyczace rytuatu transcendentalnego przetrwaly
wieki inkwizycji.

Az do teraz, model dotyczyt gtownie nieekonomicznych powodéw wzajemnosci wymiany zmiennych, swiezych i
zakonserwowanych zapaséw niezbednych grzyb6éw halucynogennych. Wazne jest teraz rozwazenie
prawdopodobnych mechanizméw i systemoéw hipotetycznej sieci wymiany grzybowej. Jaka byta jej struktura?
Jakie grupy ludzi handlowatly i kontrolowaty grzyby oraz w jakich celach spotecznych, politycznych i
religijnych? Jak handel grzybowy przedstawiat sie w catej kulturowej macierzy wydarzen i relacji? Pierwsza
czesc¢ tej sekcji skupia sie na obopdlnosci.

Wiele artefaktéw rytualnych bylo wzajemnie wymienianych przez starozytnych Majoéw, a podprogowe
implikacje tego konkretnego stylu handlu dla elit spotecznych, ktére sprawily ze zadziatal, wzmacniaja poglad
na grzybowa wymiane. Twierdzenie Wright'a (1974), ze "handel utatwia wymiane pogladéw a takze artykutow
materialnych", syntetyzuje catkiem niezle kwestie, ze bez wzgledu na to, jak wazne byly swiete grzyby jako
materialne przedmioty rytualne, byly rownie wazne co zZrédla nowych idei, wgladu i wktadu kulturowego.
Grzyby mogly by¢ de facto przedmiotami wymiany, lecz aspekt ten byl jedynie potowa zamystu - jawna potowa
tego, czym handlowano. Pozyskiwanie grzybow i handlowanie nimi lokalnie i nielokalnie stworzyto wiezi
spoleczne, lub sfere interakcji, w ktérej mozna sie byto dzieli¢ myslami, przekazywac informacje i stabilizowac
przyjacielskie relacje.

Wedlug potréjnego systemu klasyfikacji Usinga Sahlins'a (1972: 194), "zrownowazony" system wzajemnej
wymiany grzybowej zwycieza nad systemami "negatywnymi" i "uogélnionymi" (i nad jakimkolwiek innym
sposobem wymiany substancji), poniewaz zrownowazona wzajemnos¢ "nawiazuje do wymiany bezposredniej".
Ponadto Sahlins (1972: 195) uwaza, ze wymiany bezposrednie sa spotecznie i ekonomicznie korzystne gdyz
"przewiduja zwroty wspoétmiernej wartosci lub pozytku"'*. Zatem Strona A, handlujac grzybami, moze nie
otrzymywac na zasadzie wzajemnosci od Strony B rownowartosci w materiale psychoaktywnym, nawet jesli
Strona A moze by¢ na rynku dla wariacji tego towaru pierwszej potrzeby. Wowczas grzyby mogty byc¢
wymieniane bezposrednio na jadeit, piora ptaka kwezala lub estetyczne wyroby polichromowane, gdyz te i inne
towary w starozytnym spoteczenstwie Majow reprezentowaly odptaty o wspotmiernej wartosci i uzytecznosci
egzotycznego rytuatu. W ten, czy inny sposdb, status, prestiz i wladza pochodzily, lub byly zwiazane z kazdym,
wspomnianym powyzej, przedmiotem.

Sahlins zwraca uwage na wzgledna nieistotnos$¢ faktycznego przedmiotu handlu, podkreslajac znaczenie
egalitaryzmu w handlu. Gdy handel przebiega jako "godziwa wymiana réznych artykutéw pierwszej potrzeby"
(Sahlins 1972: 220), rezultatem jest spoteczna harmonia i dobrobyt. Grzyby halucynogenne jako przedmioty
wymiany w prehistorycznym spoteczenstwie Majow mogly odgrywac role w ksztaltowaniu relacji. Gdyby piec¢
workow Psilocybe yungensis bylo wymieniane na dwa worki Stropharia cubensis, lub gdyby trzy obiekty
lapidarne ze znakomitego jadeitu byty wymieniane na piekny ekscentryczny krzemien, bytaby to wzajemnos¢
egalitarna. Teraz, co jesli Strona A probowatla rozstroi¢ harmonijna réwnowage wymiany oferujac gorsze
grzyby za lepsze, lub falszywy jadeit za najlepsze obsydianowe ostrza? Czy relacja wsrod grup ludzi nie
zostalaby zatruta i zaklocona przez niestuszne wymiany réznych towaréw? Dostarczanie i dystrybucja rzeczy
niezbednych czesto prowadzi do konfliktu w ich wykorzystywaniu oraz w handlu nimi. Rozwaz na przyktad
mozliwo$¢ niedoboru grzybdéw, z jakiegokolwiek powodu. Jesli wiadza religijna i polityczna szly ramie w ramie,
jak to miato miejsce w wymartej cywilizacji teokratycznej, wyobraz sobie konsekwencje gdyby kaptani w
pewnych obszarach byli pozbawieni lokalnie wystepujacych odmian grzybéw halucynogennych -
najwazniejszych artefaktow wtadzy i prestizu. Lub jeszcze lepiej, wyobraz sobie konsekwencje gdyby kaptani -
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jacys nielubiani, matoduszni - celowo pozbawiali grzybow wystepujacych lokalnie i nielokalnie poprzez koalicje
wtadzy kaplanéw elitarnych. Czy polityczno-religijna zaleznos¢ jest tak daleko idaca? Cho¢ zadnego
pojedynczego miejsca Majow nie uwaza sie za potezniejsze lub majace wiekszy wplyw niz inne, Culbert (1974:
74) wykazuje istnienie stanéw regionalnych w poblizu czaséw Pdéznego Klasyku. Ptak Jaguar i Czaszka
Wysadzana Klejnotami byty dwoma poteznymi liderami, rywalizujacymi o rozgtos polityczno-religijny. Czy
relacje satelitarne miedzy pewnymi mniejszymi i wiekszymi centrami ceremonialnymi, i miedzy niektérymi
centrami majanskimi i odlegtymi kulturami w rodzaju Teotihuacan lub Monte Alban, moga by¢ interpretowane
jako zaleznos¢ polityczno-religijna? Lub przynajmniej, czy polityczno-religijna kontrola moze istnie¢ ze wzgledu
na asymetrie przeptywu zasobow?

Handel jako zréwnowazona wzajemnos¢ dawat kaptanom Majow niewyczerpane dostawy suszonych i swiezych
grzybow z calej Mezoameryki'®. W formie wyidealizowanej, zrdwnowazona wzajemnos$¢ zawsze zapewniata
nieustanny przeptyw i naplyw zasadniczych, pozadanych towaréw. Jednoczesnie, i by¢ moze co wazniejsze,
wymieniane byly idee, oraz zatwierdzane i wzmacniane byly relacje wsrod politycznie spolaryzowanych, lecz
kulturowo spojonych, Majow (Weaver 1972: 154).

Grzyby jako rzeczywistos¢ etnobotaniczna

Transcendentalny Model Interakcji moze istnie¢, poniewaz jest w harmonii z wiedza dostepna wspoétczesnym i
wymartym spotecznosciom, z wzorcami wczesnego handlu i przypuszczalnego znaczenia polityczno-religijnego
substancji halucynogennych w kulturach starozytnych. Weryfikowanie istnienia systeméw wymiany w
prehistorii jest, dla wiekszosci, jak proba zweryfikowania lub przepowiedzenia czegos w przysztosci. Pod
kazdym wzgledem, wskazowki i dane czesto nie istnieja. Chociaz dopuszczalne jest koncypowanie sytuacji i
teorii, ktore logicznie i dogodnie spelniaja wiekszos¢ wymaganych warunkéow Plog'a (1977) na weryfikacje
handlu, brak twardych dowodoéw fizycznych dla bardziej rygorystycznej analizy a zatem bardziej naukowego
potraktowania jego kryteriow.

Towar handlowy omoéwiony w tym artykule tatwo sie psuje. Takie byly tkaniny w najwczesniejszych kulturach, i
zdecydowanie w kulturze Majow. Ale kto moze powiedzie¢, czy handlowano nimi, czy nie? Rytualne wielbienie
grzyba przetrwato wieki jedynie w formie przypadkowych odkry¢ rzezbionych kamieni i reprezentacji
piktograficznych na Scianach i w kodeksach. Istnieja historyczne kroniki nawiazujace do stosowania i waznosci
roslin psychoaktywnych w kulturach przedpodbojowych, przekazane Zachodniej wiedzy przez hiszpanskich
zakonnikow i Jezuitow, ktorzy pietnowali ich deifikowane moce jako poganstwo, idolatrie i szalenstwo. Istnieja
takze nieuchwytne i dwuznaczne etnograficzne opisy niektérych ludéw majanskich w Chiapas
przeprowadzajacych obrzedy z grzybami halucynogennymi, lecz nikt konkretnie nie udokumentowat
prawdziwosci tych raportow od lat 1970. Skadinad, nie istnieje nic odnosnie badan paleomikologicznych.
Analityk handlu pracujacy z jadeitem, obsydianem lub ceramika ma przynajmniej odrobine faktycznych
przedmiotéw wymiany, a tym samym moze przeprowadzi¢ chemiczne charakteryzacje i przebadac je
szczegolowo, by ustali¢ dokladne pochodzenie i dowiedzie¢ sie wiecej o ich funkcjach i naturze rytualnej. Nie
mozna tego zrobi¢ z wielowiekowymi towarami, ktore byly spozywane rytualnie i tylko nieczesto byty
upamietniane w kamieniu, na malowidtach $ciennych i we wspotczesnych szczatkach przedpismiennych
ceremoniatéw.

Poza stuzeniem jako srodki sprzyjajace wartosci spotecznej, walorowi i poszanowaniu tradycji, rosliny
halucynogenne zawsze figurowaly w mistyczno religijnych poszukiwaniach mocy i wiedzy w ludzkich kulturach
na calym swiecie. Przez tysiaclecia, byly eksploatowane, wykorzystywane i wielbione za ich niesamowite
wtlasciwosci do odmieniania rzeczywistosci i stwarzania dostepu do zaswiatéw: do "pustkowi umystu", gdzie
mozna "Swietowac¢ lub kontaktowac sie ze sfera nadprzyrodzona, by leczyé choroby, diagnozowac ich
przyczyne, przepowiadac przysztos¢ lub sprzyjac¢ spotecznej solidarnosci ..." (Dobkin de Rios 1976: 73).

Gtownym wkladem Transcendentalnego Modelu Interakcji do wiedzy etnobotanicznej bylo umieszczenie
eksploatacji, wykorzystania oraz kultu psychoaktywnych grzybow w specyficznym kontekscie. Ten model
handlu nie przypisuje zadnego etiologicznego znaczenia powstaniu i upadku cywilizacji Majow Klasycznych.
Hipoteza Rathje'go o zaopatrzeniu i dystrybucji zasadniczych potrzeb codziennych i o tym, co moze nastapi¢ w
przypadkach ich masowego pozbawienia jest odkrywcza i moze by¢ prawidlowa ocena tego, co mogto
spowodowac rozkwit cywilizacji Majow, i na odwrdét, co wplyneto na jej upadek.
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W klasie z kilkoma innymi psychoaktywnymi roslinami stosowanymi ceremonialnie przez starozytnych
kaptandéw i szamanow w Mezoameryce, grzyby objely integralng role w infrastrukturalnej ciagtosci religii i
rytualu Majow; a nie w trwaniu makrostrukturalnej cywilizacji Majow. Kultura catkowicie zalezna od substancji
psychofarmakologicznych dla swego dobrobytu i przetrwania jest niezwykle anomalna. Zaden drag nigdy nie
byt tak niezwykle wazny aby faktycznie stworzy¢ lub zniszczy¢ kulture. Zadna kultura w odnotowanej ludzkiej
historii nie byta nigdy zalezna od dragow dla podstawowego przezycia, nawet jesli wszystkie poziomy zycia
rytualnego i tradycyjnego przenika ogromna farmakopea.

Dobkin de Rios (1974: 162) zauwaza: "Nie chcialabym sugerowac, ze mozemy zredukowac cala kulture Majow
do serii wktadéw wywotanych dragami”. Na pewno, nie jest to celem jej pracy w tej dziedzinie; ani nie jest to
celem Transcendentalnego Modelu Interakcji. Spozycie grzybow halucynogennych bylo jedynie aspektem
rozlegtej mozaiki dragowych i niedragowych aktywnosci obrzedowych Majow. Oczywiscie, glupstwem jest
myslenie o tych tubylczych ludach jako o nieustannie upojonych roslinami narkotycznymi, i przypisywac
wszelka wytwoérczos¢ i innowacyjnos¢ w sztuce i technologii ich niezrozumialtym mocom. Jednakze, ze wzgledu
na gruntowne stosowanie i naduzywanie dragéw we wspolczesnym spoteczenstwie, niemadre jest tracenie z
oczu przypuszczalnej wagi i poszanowania tych $wietych roslin w spoteczenstwach starozytnych.

Zamierzeniem tego artykutu byto podkreslenie specyficznego kontekstu, w ktorym dostarczanie, stosowanie i
kult rytualnych grzybéw halucynogennych mozna umiesci¢ w starozytnej spotecznosci Majow. Dla niektorych,
moze to sta¢ sie mile widziana proba ustrukturyzowania stosowania grzybéw w ramie kontekstowej i
dogtebnego uporania sie z tematem w etnologii majanskiej, ktdrego waznos¢ byta pomniejszana zbyt dtugo. Dla
innych, moga uptyna¢ lata nim Transcendentalny Model Interakcji gteboko zakorzeni sie w etnobotanicznej
rzeczywistosci popieranej przez rosnace szeregi powaznych mikofilow.
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Noty

1. Przy omawianiu handlu w czasach starozytnych nie da sie uniknac¢ "cech szczegdlnych" Plog'a. Oprocz
nie urozmaicania probleméw badawczych, "mato prawdopodobnym jest by badacz doktadnie
wymodelowat sieci wymiany bez baczenia na wtasciwosci" (Plog 1977: 129-130). Poniewaz podejscie
Plog'a jest technicznym aspektem modelu handlu, ktory interesuje gtdwnie archeologow, nie jest tu
celem specjalistyczne oméwienie jego zmiennych jako odnoszacych sie do grzybéw psychoaktywnych. W
kazdym razie, w archeologicznych rejestrach handlowych - gdzie przedmiotem handlu jest ceramika,
kamien lub jadeit - pytanie Plog'a (1977: 128) "Czego powinno sie stara¢ dowiedzie¢ z organizacji tej
sieci?" jest trudne, jesli nie niemozliwe do odpowiedzi. Jezeli wszystkie zmienne nie sa zadowalajaco
ocenione, dokumentacja handlu powinna by¢ przedstawiona jako jedynie logiczna i optacalna
ekstrapolacja wyobrazalnych wydarzen w prehistorii.

2. Mayer (1977) razaco zaprzecza sobie na stronach 3 i 5, mowiac wpierw, ze mikolog Bernard Lowy
(1977) znalazt Psilocybe mexicana w Gwatemali, a nastepnie stwierdzajac "pozorna nieobecnosc¢" a
takze "zaden z nich nie istnieje w Gwatemali". Kohler (1976) jest kolejnym, ktory zdaje sie wierzy¢, ze
grzyby psychoaktywne nie wystepuja w Gwatemali. Konsensus ekspertéw przytoczony w odnosnikach
tego artykutu wskazuje inacze;j.

3. Niewazne jak tradycyjne w zastosowaniu moga by¢ analogie etnograficzne, nigdy bezposrednio nie
odzwierciedla minionej aktywnosci kulturowej. By dokladnie zrekonstruowac przeszle cywilizacje,
potrzebne sa wszystkie dane: nie tylko zraszanie artefaktoéw i ekofaktéw; przede wszystkim nie
epigraficzne proby odcyfrowania ktopotliwych kamiennych inskrypcji; nie, gtéwnie zniszczone centra
ceremonialne, starozytne odpadki i kosztowne grobowce, lecz kazda znikoma przestanka. Wszystkie
dane nigdy nie zostana zgromadzone w jakiejkolwiek dziedzinie lub projekcie, lecz troche dostepnych
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danych, dostarcza logicznych wnioskowan i rentownych ekstrapolacji lub konstrukcji (takze, dywinacji
[Thomas 1974]). Konstruowanie mozliwych koneksji grzybowych nie oznacza pozornie stusznej
doktadnosci szczegotéw i prawdy, ktora oznacza rekonstrukcja, co powinno odrzucic sie jako termin
archeologicznie niewtasciwy.

4. Peter T. Furst (1976: 172-173) przypuszcza, ze pewne gatunki grzybéw, ktore rosna jedynie w krowim
oborniku we wspotczesnym Meksyku, i dlatego niedostepne sa w Ameryce przedbydlecej, mogly
prosperowac tak czy owak w lajnie innego przezuwacza, jelenia, ktdry zajmowatl u rdzennych ludéw
Indian amerykanskich wazne miejsce w symbolice i koncepcjach mitotwoérczych natury i animizmu
naguala. Furst taczy szesnastowieczny zakaz zabijania jelenia u Mazatekow (oraz znaczenie ich nazwy,
"Ludzie Jelenia") z "tatwo dostrzegalnym zwiazkiem miedzy jeleniem a ich [Mazatekéw] preferowanym
Swietym grzybem psychoaktywnym".

5. Dr Weil $pieszy doda¢, ze cho¢ zmienianie realnosci jest pozadanymi, wartymi i spotecznie
aprobowanymi $rodkami eksplorowania poza przyziemna swiadomoscia, mozna to osiagnaé przy
pomocy, lub bez roslin i zwierzat psychoaktywnych. Jesli szlaki handlowe zostatyby zerwane i wszyscy
hierofanci zostaliby nagle pozbawieni statych dostaw halucynogennych grzybéw do rytualnych
zastosowan, brak lub niedostatek tego artykutu prawdopodobnie miatby niewielkie spoteczne i
ekonomiczne reperkusje; poniewaz istniato wiele rozwiazan dla odmiennych standéw rzeczywistosci.
Przerwana sie¢ handlowa mogta jedynie sygnalizowa¢ koniec grzybowej koneksji. Jednak przy innych
przedmiotach handlu (na przyktad podstawowe artykuly pierwszej potrzeby Rathje'go, sdl, kamien
magmowy i obsydian) brak lub niedostatek towaru mogt spowodowaé réwniez tragiczne zatamanie
systemow.

6. Nastawienie i otoczenie (nastroje indywidualne, konteksty kulturowe, oczekiwania spoteczne oraz
srodowisko) z pewnoscia modyfikuja efekty farmakologiczne danej substancji w okreslonym otoczeniu
(Weil 1980: 3), pomimo réznych reakcji chemicznych w mézgu i centralnym uktadzie nerwowym.
Mowienie o zmianach perceptualnych na poziomie chemicznym bytoby wysoce spekulatywne, lecz przy
starannie przebadanych kilku gatunkach w réznych dawkach, oraz w identycznych i usunietych
otoczeniach, z i bez tych samych ludzi (zaréwno zachodnich jak i niezachodnich), autor ten uwaza, iz na
poziomie subiektywnym bezpiecznie jest wnioskowac, ze osrodkowe pobudzenie jego uktadu nerwowego
byto jakoSciowo zmienione pod wplywem rdznych oraz identycznych gatunkéw grzybow
halucynogennych. Stwierdzono na przyktad, ze kazde doznanie psychoaktywne byto intensywniejsze, lub
mniej kolorowe, lub bardziej odurzajace, lub mniej fizycznie wymagajace, lub bardziej przenikliwe od
innych. Marihuana stuzy jako analogia fitochemiczna, mimo ze jest rosling niealkaloidowa. Dwa gtéwne
gatunki, Cannabis sativa i Cannabis indica zdecydowanie oddzialuja r6znymi energiami na umyst i ciato,
z powodu ich réznych stezen tetrahydrokannabinolu (THC). Podobnie, grzyby halucynogenne maja rézne
poziomy mocy oddzialujace na psychoaktywnosc. Indolowa zawartos¢ alkaloidowa odpowiedzialna za
zmiany w chemii mézgu waha sie w zaleznos$ci od gatunku miedzy 0,2% a 0,6%, i mniej w okazach
suszonych (Schultes & Hofmann 1979: 79). Stuchowe, wzrokowe, fizyczne i smakowe efekty osiagniete
gdy jeden gatunek jest zastepowany innym sg do$¢ rézne pod wzgledem intensywnosci i mocy. Jest to
zmiana jakiej pozadali hierofanci. Ponadto, réznice w intensywnosci i mocy sa zauwazalne nawet u
identycznych gatunkéw. Emboden (1979: 162; kursywa dodana) wspiera ten poglad:
"Psychofarmakologia roslin odmieniajacych umyst jest tak ztozona, ze pojedyncza roslina moze miec
wielofazowe efekty z powodu swej chemii lub w zaleznosci od dawki".

7. Mayer (1977: 34) twierdzi, ze w Meksyku zarejestrowano 35 roznych gatunkéw grzybow
halucynogennych, cho¢ nie oferuje zadnej weryfikacji taksonomicznej ich istnienia ani pochodzenia.
Furst (1976) nawigzuje do zadziwiajacych 57 stosowanych gatunkow, lecz nie oferuje do tego zadnego
wykazu.

8. Jesli kaptanska propaganda sprawiata, ze chtopi wierzyli, iz szalenstwo i $mier¢ byly cena za rekreacyjne
stosowanie grzyboéw halucynogennych, w jaki sposéb tym "uzurpujacym hieratycznym
funkcjonariuszom" uchodzity ich sute odpusty grzybowe? OdpowiedzZ lezy w rytuale: odgrywaniach
transcendentnego ceremoniatu wystawianego i aranzowanego przez poteznych elitarnych teologow
Majow. Weil (1980: 57) zauwaza, ze w tym ujednoliconym kontekscie nastawienia i otoczenia "rytuat i
ceremonia dzialaja na rzecz zminimalizowania potencjalu dragéw do powodowania negatywnych
doswiadczen".

9. Cho¢ wladza policyjna nie wywodzi sie ze Swietych roslin psychoaktywnych, rozwaz forme uzurpacji,
monopolu i kontroli we wspdlczesnym spoteczenstwie, pewnych legalnych medykamentéw, roslin (np.
uprawa i sprzedaz chmielu) oraz dragéw (kofeiny, nikotyny, alkoholu, barbituranéw, amfetamin, itd.)
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14.

15.

przez konglomerat przemystu tytoniowego i alkoholowego oraz firmy farmaceutyczne. Scista kontrola i
restrykcje podtug wielkiego biznesu i rzadu stuza interesom pienieznym tych elitarnych medycznych i
farmaceutycznych profesji: ich bogactwo utrwala wladze, a ostatecznie korupcje.

Czy uciskani i ucisnieni chtopi - zawsze stabo wyrdzniani na blyskotliwym tle kultury Majéw Klasycznych
- kiedykolwiek zmeczyli sie swoja sytuacja i sie zbuntowali? Prawdopodobnie w okolicy P6znego Klasyku,
okresu dekadencji, korupcji i konfliktéw, masy gtodnych i gniewnych chtopéow zmobilizowaly sie do
insurekcji. Popularne kampanie przeciw ustanowionym porzadkom w trakcie rozktadu i dezintegracji
prawie nigdy nie zawodza, czego uswiadczaliSmy raz po raz w poréwnaniach historycznych. Jesli chtopi
Majow, rolnicy i niewolnicy, mogli sie zjednoczy¢ pod przywddca, na froncie przeciw postrzeganym
przez nich elitarnym przesladowcom, ich podwazajace i sabotujace taktyki, wraz z innymi szkodliwymi
wydarzeniami, mogly przyczyni¢ sie do pelnowymiarowego obalenia cywilizacji Majow.

Wypatrzenie zakamuflowanych owocnikéw grzybéw w rodzimych siedliskach jest zawilym
przedsiewzieciem (Weil 1980: 60,77). Jesli ten model handlu grzybowego jest poprawny, by¢ moze
przyzywano doswiadczone i szanowane osoby, ktére wyrobily wprawe do szukania i zbierania
dzikorosnacych okazéw. By¢ moze istnial rodzaj specjalnych, rytualnych zbieraczy w spotecznej
strukturze Majow odkrywajacych miejsca pobytu - ekonisz - egzotycznych, mocnych gatunkéw grzybow.
By¢ moze istniala grupa pokrewna elitarnej klasie kupcéw Pochteca ze spotecznosci azteckiej.
Prawdopodobnym jest, ze Pochteca obstugiwala wszystkie przekazy kaktusa pejotl z pustyni poinocnej;
poniewaz Dobkin de Rios (1976: 36) twierdzi, ze "by! suszony i transportowany kilkaset mil w kierunku
poludniowym", na terytorium azteckie. Czy Pochteca Majow mogli zbiera¢ i dystrybuowac grzyby na
cata Mezoameryke?

Lowy (1977: 124) zidentyfikowat botanicznie Psilocybe mexicana jako wystepujacy w Gwatemali.
Poprzednio znany byt jedynie w Meksyku, odkrycie tego pieczarkowca w potudniowej Mezoameryce
podnosi kilka pytan. Czy Psilocybe mexicana zawsze rost lokalnie w Gwatemali? Jesli tak, jego
pojawienie sie dla oczu Zachodnich, po tych wszystkich latach, demonstruje luke w wiedzy
etnobotanicznej. Lub, czy zarodniki Psilocybe mexicana wprowadzili do Gwatemali wieki temu kupcy z
Meksyku?

Nalezy podkresli¢, ze zaden z tych naukowcow nie przedstawil, w charakterze propozycji badawczej,
dokumentacji grzybowej sieci wymiany w starozytnej Mezoameryce. Poglad prawdopodobnie nigdy
nawet nie przyszedt im na mysl, lecz ich komentarze odnosnie spraw powiazanych - preferencji
osobistych, sezonowych i regionalnych dostepnosci, sktadéw chemicznych, rezydujacych béstw o
przymiotach nadajacych mocy oraz hieratycznej uzurpacji substancji kontrolowanych - niebezposrednio
wsparly pewne twierdzenia i przestanki Transcendentalnego Modelu Interakcji. Autor ten nie uwaza, ze
przekrecit stowa lub zaczerpnat pomysty wyrwane z kontekstu, lecz raczej, utworzyt interpretacje oparta
na rozsadnych wnioskach i logicznych ekstrapolacjach.

Mozliwe, ze wiele pozycji handlowych byto kupowanych przy uzyciu ziaren kakaowca (rodzaj
Theobroma) jako waluty. Aczkolwiek swiete grzyby, mogly by¢ w swojej lidze. Schultes i Hofmann (1979:
148) informuja, ze we wspolczesnym Oaxaca, grzyby nie sa sprzedawane na targowiskach, cho¢
mozliwe, Ze sa wymieniane na zasadzie wzajemnosci. W przeciwienstwie, Lowy (1977: 124) informuje o
zaobserwowaniu grzybdw na sprzedaz. Przypuszczalna wzajemna wymiana wsrdd starozytnych Majow
mogta mie¢ miejsce w ustronnej swiatyni lub, by¢ moze, w zaciszu szczegoélnego niedostepnego miejsca.
W kazdym badz razie, grzyby niekoniecznie byly wyraznie wymieniane na grzyby.

Zobowiazujac sie przedstawi¢ negatywne dowody przeciwko wymianie grzybowej w prehistorycznej
Mezoameryce, powstaje proste pytanie: Dlaczego Majow nigdy nie pociagatl pejotl (rodzaj Lophophora)
lub powoje (rodzaje Turbina i Ipomoea) dla wzmocnien rytualnych? Azteccy czarownicy taczyli i
stosowali w ceremoniach naprzemiennie wiele roslin odmieniajacych umyst, wliczajac czczony
Teonanacatl, grzyb "cialo bogow". Twierdzenie, ze kaktusy byty nielokalnymi, odlegtymi artykutami (stad
niedostepnymi dla zaopatrzenia i dystrybucji) jest bezowocne jesli Transcendentalny Model Interakcji
przedstawiat wierny kontekst dlugodystansowej wymiany roslin psychoaktywnych. Majowie
najprawdopodobniej wiedzieli o pejotlu z tradycji pochodzacej z zachodniego i sSrodkowego Meksyku, ale
widocznie byli zadowoleni z grzybow i zdumiewajacej réznorodnosci jaka oferowaly. Poza tym, nie jest
tak, jak gdyby Majowie ograniczali sie do jednego dragu. Stosowali takze prawdopodobnie
psychoaktywna lilie wodna (rodzaj Nymphaea), ktéra wielokrotnie wida¢ w motywach sztuki; oraz
istnieje dowdd, ze bufotenina z powszechnej ropuchy wspottworzyta psychoaktywna farmakopeje
stosowana przez starozytnych Majéw w obrzedach i sakramentach (Dobkin de Rios 1976: 45).
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