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Przedmowa Richarda Evansa Schultesa

15 kwietnia 1969 roku, pan R. Gordon Wasson, honorowy pracownik naukowy w naszym Muzeum
Botanicznym, przedstawit swa prace SOMA, Boski Grzyb Niesmiertelnosci (SOMA Divine Mushroom of
Immortality). Zaproponowat w niej nowatorska identyfikacje dla Somy, od dawna stanowiacej zagadkowa,
boska rosline starozytnych Aridow, jako Amanita muscaria, jaskrawoczerwony grzyb z biatymi plamkami, ktéry
jest powszechny w lasach brzozowych i sosnowych Eurazji.

W czerwcu 1971 roku, w Biuletynie Szkoty Studiéw Orientalnych i Afrykanskich ("BSOAS" - Bulletin of the
School of Oriental and African Studies) Uniwersytetu Londynskiego, opublikowano 31 stronicowy artykut
Johna Brougha, profesora sanskrytu na Uniwersytecie w Cambridge, kwestionujacy teze wysunieta w ksiazce
pana Wassona. W niedziele 8 sierpnia 1971 roku, pan Wasson goscit profesora i pania Brough w swoim domu
w Connecticut i przy tej okazji profesor Brough wreczyt mu kopie swojej pracy z autografem, pierwsza, jaka
pan Wasson zobaczyt. 12 stycznia 1972 roku, pan Wasson przestat swoja riposte do BSOAS. 15 lutego, Zarzad
Redakcji odmoéwit jej publikacji, kierujac sie "ogoélna polityka niepublikowania ripost do recenzji". W zwiazku z
tym, 14 marca, pan Wasson poprosit o przywilej prywatnego przedrukowania pracy Brougha, aby towarzyszyta
jego odpowiedzi w innym miejscu. O ile nam wiadomo, Zarzad nigdy nie podjat sie dziatan w zwiazku z
wnioskiem pana Wassona z 14 marca.

Po powrocie z wyprawy terenowej po gornej Amazonce i zapoznaniu sie ze wszystkimi faktami zdecydowatem,
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ze nasze Muzeum Botaniczne powinno opublikowac¢ odpowiedZ pana Wassona, a on zgodzil sie z moja sugestia.
25 maja skierowatem list do Edwarda Ullendorffa, profesora, doktora filozofii, magistra, cztonka akademii
brytyjskiej (F.B.A.), przewodniczacego Zarzadu Redakcyjnego BSOAS, informujac go o naszym zamiarze i
proszac o pozwolenie na reprodukcje artykutu profesora Brougha wraz z riposta Wassona. Spodziewatem sie,
ze zostanie ono przyznane jako cos oczywistego. 20 czerwca Zarzad ostatecznie odmowit udzielenia nam
wnioskowanego pozwolenia.

Wraz z panem Wassonem ubolewam nad decyzja Zarzadu BSOAS, ktora nie pozwolita nam na przedrukowanie
artykulu Brougha. W sprawach chwilowych redaktorzy nie powinni czu¢ sie skrepowani wtasnymi zasadami.
Profesor Brough moze uwazac, ze dla niego to niesprawiedliwe, iz odpowiedz pana Wassona wyszta bez jego
tekstu. Jednak riposta Wassona zostata teraz tak przeformutowana, Ze stoi wtasciwie na wtasnych nogach.
Czasopismo, w ktorym ukazata sie ocena profesora Brougha, ma ograniczony dostep dla specjalistow z réznych
dziedzin, ktorych zainteresuje problem Somy. Chociaz udostepnienie recenzji Brougha bytoby pomocne dla
naszych czytelnikéw i zaledwie sprawiedliwe dla profesora Brougha, w swietle decyzji redaktorow BSOAS nic
w tej sprawie nie mozemy zrobic.

W szerszej perspektywie, ubolewamy nad decyzja redaktoréw BSOAS, poniewaz uwazamy, Zze czasopismo
naukowe ma raczej obowigzek wspiera¢, a nie utrudnia¢ wymiane pogladéw naukowych. Tajemnica rosliny
Somy wykracza poza kwestie egzegezy wedyjskiej. Zbiér hymnow znany jako RgWeda jest przelomowym
dokumentem we wczesnej historii cztowieka euroazjatyckiego i, jak napisat wedysta Louis Renou, cata RgWeda
ze swoimi problemami jest obecna in nuce w motywach, ktére przedstawia nam Soma. Jesli wedysci nie
podejmuja wysitku w celu zidentyfikowania tej rosliny, inni musza podjac sie tego zadania. Jak powszechnie
wiadomo, w ciagu ostatnich dwudziestu lat, szwajcarski zesp6t Conrada Eugstera i Petera G. Wasera dokonat
znaczacych osiagnie¢ w analizie Amanita muscaria i badaniu wlasciwosci jego sktadnikéw. Oprdcz wielu innych
kwestii, pan Wasson przedstawia cos, co wydaje sie wymownym dowodem, zwlaszcza dla naukowcow, na to, ze
bramini z czaséw wedyjskich byli wtajemniczeni w sekret tych wlasciwosci, unikalnych, o ile obecnie wiemy, w
Swiecie roslin. Wykorzystuje on ten artykut do zwieztego przeformutowania, w Swietle calej dyskusji wywotane;
jego ksiazka, przypadku jego identyfikacji Somy i przenosi te argumentacje na nowy grunt.

Kwestia Somy interesuje nie tylko chemikow i farmakologéw. Wplywa ona na botanike, a zwlaszcza na te
dziedzine botaniki, ktéra zajmuje sie roslinami psychotropowymi. Dotyczy antropologii i archeologii, religii i
wczesnej historii kulturowej Eurazji. Parafrazujac Georgesa Clemenceau odnosnie wojny i generatow,
powiedziatbym, ze Soma i RgWeda sa zbyt wazne, aby pozostawic¢ je wedystom.

RICHARD EVANS SCHULTES

Profesor biologii

Dyrektor Muzeum Botanicznego
Uniwersytetu Harvarda

Cambridge, Mass.
30 czerwiec 1972




I - Wstep

Kiedy RgWeda zostata po raz pierwszy ujawniona na Zachodzie w drugiej potowie ubiegtego wieku, wzbudzita
podekscytowanie i zywe oczekiwania w kregach kulturowych. Jednak w ostatnich dziesiecioleciach ten rodzacy
sie entuzjazm stabl, niewatpliwie gldwnie z powodu trudnosci zwigzanych z tekstem, ale takze dlatego, ze
wielu uczonych wedyjskich zadowalato sie zyciem w izolacji w czyms, co z zewnatrz przypomina hermetyczny
klan. W skrupulatnym rozbiorze mojej pracy SOMA - Boski Grzyb Niesmiertelnosci przez profesora Brougha,
postawa ta jest obrazowana na kazdym poziomie, Swiadomym i nieSwiadomym.

RgWeda jest wyjatkowa pod wieloma wzgledami z powodu swej starozytnosci, czystosci tekstu oraz mocnego,
cho¢ waskiego strumienia swiatta, ktory rzuca na zycie religijne i duchowe pewnego elementu w naszym
eurazjatyckim pochodzeniu, w takiej postaci, w jakiej wytaniat sie z prehistorii. Zagadka Somy istniata od
zawsze. Wraz z postepem poczynionym ostatnio w eksplorowaniu roslin psychotropowych, Soma, przenikajaca
RgWede, wola wreszcie o identyfikacje. Jednak idac za przyktadem swych hinduskich poprzednikéw, zachodni
wedysci postanowili zignorowac¢ te kwestie, a niektérzy nawet wydaja sie oburzeni proponowanym
rozwigzaniem, twierdzac, ze problemu nie da sie rozwiazac bez podjecia wysitku w celu jego rozwiazania.

Zgadzam sie z dwiema wypowiedziami Johna Brougha w jego artykule przegladowym' na temat mojej pracy
SOMA. "Znaczenie rosliny Soma w religii wedyjskiej nigdy nie byto niedoceniane. ... RgWeda jest, ze tak
powiem, przeniknieta Soma."’ Tutaj ma racje. Soma rzeczywiscie jest kluczem do 1028 hymnéw RgWedy, a
klucz ten juz dawno zostat zagubiony. Brough nazywa dalej moje poglady "rewolucyjnymi"’ i znowu ma racje.
Czekalem, az powie to ktos kompetentny. To, ze poswieca mi 31 stron w BSOAS, samo w sobie stanowi uznanie
wagi poruszanej przeze mnie kwestii. Poniewaz kwestia ta ma szeroki zakres, rozciggajacy sie w réznych
kierunkach, daleko poza kregi wedyjskie, musi on oczekiwac, ze omdéwie jego poglady na temat ich wartosci
merytorycznej, zgodnie z moimi kryteriami, nie pozwalajac, aby przywiazania osobiste miaty wptyw na moje
whnioski. Byl to jego sposéb na pisanie swej recenzji. Z radoscia przyjmuje jego artykut, dostarczajacy mi tym
samym wielu tekstow, ktdre pozwalaja mi wyjasni¢, wzmocni¢ i doprowadzi¢ do konica moja teze.

Na poczatku swego artykutu, Brough ma rzecz nastepujaca do powiedzenia o materiatach syberyjskich, ktore
oferuje moim czytelnikom w SOMA:

... zgodnie z prosta logika, takie podobienstwa nie maja wartosci dowodowej. Nie mozna ich
nawet przytoczy¢ jako argumentéw potwierdzajacych teorie, ze roslina Soma byta A. muscaria.
Dopoki teoria ta nie zostanie udowodniona dla RgWedy i to udowodniona ponad wszelka
watpliwos$¢, materialy nieindoiranskie pozostaja, w najscislejszym tego slowa znaczeniu,
nieistotne. Nawet jesli proponowana identyfikacja Somy wydaje sie prawdopodobna, ale nie
zostala udowodniona na podstawie dowodow wewnetrznych, fakty zewnetrzne nie stanowia
dodatkowego dowodu. [JB 332-333]

Uwazam, ze jakakolwiek propozycja tego rodzaju jest nie do utrzymania. Jakze ambiwalentna jest linia
przewodnia Brougha! Nawet jesli "proponowana identyfikacja Somy wydaje sie prawdopodobna", c6z to za
ustepstwo! - "jesli nie zostalo to udowodnione na podstawie wewnetrznych dowodéw", nie ma to zadnego
znaczenia dla niego jako wedysty. Dzieki tej zasadzie, Brough osiaga dwa cele: wykluczenie dekretem
swiadectwa moich fotografii i, o ile Zle go nie zrozumiatem, wykluczenie z tej dziedziny niewedystow, gdyz
jedynie doswiadczeni uczeni wedyjscy moga przekazywac¢ wewnetrzne dowody wedyjskie. Uwazam natomiast,
ze problem Somy ma najszersze nastepstwa kulturowe i mozna go rozwiazac jedynie poprzez czerpanie z
zasobow roznych dyscyplin. Jalowos¢ tradycyjnego sposobu obchodzenia sie z zagadka Somy jest oczywista.

Brough idzie dalej: badacz wedyjski nie moze opierac sie na identyfikacji Somy na podstawie tego, co prawnicy
nazwaliby waga dowodéw wewnetrznych, ani tez na dowodach potwierdzajacych jego przypadek ponad
wszelka watpliwos¢, jak ma to miejsce w procesie karnym. Dowdd musi by¢ "ponad wszelka watpliwosc".
Wyegzekwowanie jednomyslnego porozumienia wsrdd uczonych wedyjskich odnosnie nowej interpretacji
dowoddéw wedyjskich jest chimeryczne: zawsze beda pojawiac sie glosy sprzeciwu, o czym dobrze wiedza
uczeni wedyjscy, w tym Brough. Brough twierdzi, ze identyfikacja Somy jest niemozliwa i ponownie trzeba




przeczytac, ze $wiezym zrozumieniem, stowa Brougha z konca jego akapitu wprowadzajacego, gdy dociera do
nas peten zasieg jego mrozacego krew w zytach znaczenia; "...i powszechnie panuje opinia, ze problem jest
nierozwiazywalny". Czy to mozliwe, ze wielu wedystow trzyma sie dzi$ tak rozpaczliwego pogladu? Czy
anonimowos¢ Somy jest whudowanym elementem studiéw wedyjskich i czy Brough i kilku innych badaczy
wedyjskich jest zadowolonych, by¢ moze zdeterminowanych, aby tak bylo?

Jednak zaden Mur Berlinski nie wywotal hymnéw RgWedy w zamknietej enklawie. Sa one tylko jednym z wielu
obszarow - cho¢ szczegolnie fascynujacych i waznych - w rzeczpospolitej humanistow. Gdzie bytaby krytyka
biblijna, gdyby badacze Biblii nie sondowali wszystkich sasiadujacych kultur, a nie tylko niesemickich? Gdzie
bytyby studia homeryckie, gdyby Schliemann nie wyszedt poza tekst w poszukiwaniu Troi? Ani tez uczeni z
tych dziedzin nie wahali sie skorzysta¢ z pomocy naukowcéw przy opracowywaniu dotychczasowych technik i
oceny swych znalezisk archeologicznych. Czy Brough przeczytat ksiazke Science and Civilization in China
swojego kolegi z Kolegium Gonville'a i Caiusa, a jesli tak, to czy nie dostrzeg? jej przestania? Nie wszyscy
uczeni wedyjscy podzielaja postawe Brougha, ale nie jest on osamotniony. F. B. ]J. Kuiper z Kern Institute w
Lejdzie stwierdzil, ze "poszukiwania 'oryginalnej Somy' moga nas zaprowadzi¢ daleko poza obszar wtasciwych
badan indoiranskich", jak gdyby takie wycieczki byly niebezpiecznymi pokusami, ktérych nalezy unikac. Te
dwa stwierdzenia, Brougha i Kuipera, ukazuja absurdalna izolacje, w jakiej niektérzy uczeni wedyjscy zyja z
wyboru. Powinienem sie spodziewaé, ze wedysci beda szuka¢ wskazéwek na temat niezwykle waznej zagadki
tajemniczej Somy na wszystkich autostradach i bocznych drogach nauki i humanistyki. Powinienem sie
spodziewaé, ze wszyscy (a nie tylko nieliczni) z radoscia przyjma sugestie od oséb specjalizujacych sie w
innych dyscyplinach, takich jak botanika, gdzie badania nad halucynogenami otworzyty ostatnio szeroko drzwi
na nowe interpretacje w historii kultury. Powinienem byt oczekiwac, ze wedysci nie tylko beda na biezaco z
ekscytujacym rozwojem badan botanicznych w poszukiwaniu roslin psychotropowych swiata, ale ze beda w tym
pionierami, wnoszac sugestie z RgWedy w celu zidentyfikowania Somy. Jednak wielu nie jest
poinformowanych, nie jest zainteresowanych i opiera sie sugestiom. Owoce wymian interdyscyplinarnych maja
by¢ bez namystu odrzucane.

Wedysci, z godnymi uwagi wyjatkami, zdaja sie by¢ w pewnym sensie spadkobiercami kasty Brahmana, nie
dotykajacymi zwyklych $miertelnikow i nie dotykanymi przez nich. To prawda, ze w pozostalej czesci swojego
artykutu Brough schodzi na rynek, aby poocierac sie tokciami z pospolstwem, a jego przyjaciele moga wskazac,
Ze na szczescie nie przestrzega on zasad okreslonych w swych pierwszych akapitach. Ale to jego poczatkowe
oswiadczenie, tym bardziej znaczace, zZe jest szczerym wyznaniem, daje nam obraz jego umystu, ujawnia jego
stosunek do przechodniow w wedyjskim rezerwacie.

1. T 'Soma and Amanita muscaria', BSOAS Vol. XXXIV Part 2, 1971, str. 331-362, zwana dalej JB. W mojej odpowiedzi, w
sprawach wedyjskich pomégt mi pan Alexis Sanderson, ale nie ponosi on odpowiedzialno$ci ani za forme, ani za tres¢ mojej
odpowiedzi.

2. T JB331
T JB 332

T Zrecenzji SOMY w Indo-Iranian Journal, Tom XII nr 4, 1970, str. 22. 284. Korzystam z tej okazji, aby zwrdcié¢ publiczna
uwage na niezwykty akt naukowej elegancji ze strony profesora Kuipera. Przystal mi swoja recenzje zaraz po jej napisaniu,
kilka miesiecy przed jej publikacja, i za moja sugestia otworzy! tamy swego Journala dla mojej odpowiedzi, co umozliwito mi
pojawienie sie w tym samym numerze z jego recenzja i natychmiastowe $ledzenie tego. Malo tego: jego recenzja zostata
wydrukowana czcionka 8-punktowa na 9-punktowym stemplu, podczas gdy moja odpowiedz czcionka 9-punktowa na 10-
punktowym stemplu, dzieki czemu moja praca byta czytelniejsza niz jego! W tym przypadku okreslenie "uczony i dzentelmen"
nie jest zwyklym frazesem.




IT - Chemia i Farmakologia

Zaczne od chemii i farmakologii muchomora czerwonego Amanita muscaria, rosliny, odnosnie ktorej jestem
pewien, ze byta Soma Ariow (teraz bardziej niz wtedy, gdy ukazala sie moja ksiazka, zaczynam dostrzegac, co
stanowi sprzeciw).

W naszym pokoleniu, pionierami i liderami tych badan zawsze byli Conrad H. Eugster, profesor chemii na
Uniwersytecie w Zurychu i jego kolega Peter G. Waser, profesor farmakologii, z ktérych pracami Brough nie
byl zaznajomiony'.

Wyizolowanie przez Eugstera dwdéch nowych elementéw chemicznych z muchomora, nazywanych obecnie
"kwasem ibotenowym" i "muscymolem"”, bylo jak dotad epokowym odkryciem w badaniach nad muchomorem.
Poczatkowo ujawnione jedynie we wnioskach patentowych, przedstawiono je w rozprawie doktorskiej w
Zurychu w 1961 roku. Obie jednostki sa psychotomimetykami, czyli, w popularnym jezyku, halucynogenami.

I tu dochodzimy do zaskakujacych faktow. Kwas ibotenowy wystepuje w Swiezym muchomorze w bardzo
zréznicowanych ilosciach, wahajac sie od 0,03% do 0,1%. Kiedy muchomor wyschnie, kwas ibotenowy
stopniowo rozpada sie i znika. Zastepuje go muscymol, ktory jest co najmniej pieciokrotnie silniejszy. Mamy
zatem wyjatkowa sytuacje, w ktorej srodek psychotomimetyczny przeksztalca sie poprzez proste suszenie w
inny srodek aktywny, ktory jest znacznie silniejszy i stabilniejszy. W SOMA przedstawiam in extenso (oraz w
skrdcie na str. 153 i nast.) niemal jednomyslne swiadectwo, rozciagajace sie na dwa stulecia i obejmujace
prawie caly pénocny rzad plemion od doliny Ob po Czukotke, Ze muchomora nie wolno jes¢ na Swiezo: nalezy
go ususzy¢, najlepiej na stoncu. Wiedze empiryczna o tubylcach Syberii potwierdza obecnie Eugster. Ponadto
Eugster twierdzi, ze grzyby szwajcarskie zebrane w srodku lata zawieraja wiecej kwasu ibotenowego niz
jesienia. To przypomina $wiadectwo von Langsdorfa’ na temat praktyki stosowania przez Kamczadaléw
grzybow zebranych w lipcu i sierpniu. Zatem te odkrycia Eugstera na stole laboratoryjnym jedynie
potwierdzaja to, co niepisSmienni cztonkowie plemienia syberyjskiego wiedzieli empirycznie od niepamietnych
czas6w. Moja SOMA znajdowata sie w biblioteczce Eugstera, ale poniewaz nie wspomina on o dowodach z
Syberii, moge jedynie stwierdzi¢, ze ten element nie przykut w niej jego uwagi.

Zeznania sa liczne, cho¢ nie jednomyslne, ze wspotplemiency syberyjscy po wysuszeniu muchomoréw, przy ich
spozywaniu popijali je woda lub sokiem z jagdd (boréwka czarna Vaccinium uliginosum lub zielem wierzby
Epilobium angustifolium - i moze z innych jagéd) lub doktadnie rozrabiali je w ludzkiej slinie. Nigdy nie
wspomniano o alkoholu, a Kraszeninnikow w potowie XVIII wieku wyraZnie stwierdza, ze grzyby moczono w
"moszczu" lub "brzeczce" (ros. suslo) z Epilobium angustifolium’. Podobienstwo ze stosowaniem wedyjskim jest
niezwykle. Suszone grzyby (w ktérych iboten zostal zastgpiony muscymolem) sg ponownie nawadniane* w
wyszukanej ofierze Somy, a p6zniej, po przefiltrowaniu, pdvamana miesza sie z mlekiem, twarogiem, ghee lub
woda jeczmienna, lub okazjonalnie z miodem (mddhu ). Nic nie upowaznia nas do stwierdzenia, ze mddhu byto
miodem pitnym’.

Teraz postuchajmy Brougha:

... bytoby dziwne, gdyby konieczny byt skomplikowany wedyjski proces wygniatania i filtrowania
soku. Dlaczego rosliny nie mozna bylo po prostu zjes¢? Plyn jako taki nie ma szczegolnej
Swietosci. [JB 338]

Nie swietos¢, ale chemia! Roslina musi zosta¢ najpierw wysuszona, nastepnie ponownie nawodniona, a na
koniec odsaczona z soku.

Brough dodaje, ze w moich dowodach nie ma wzmianki o "wygniataniu" grzybow w celu wydobycia soku. Nie,
nie ma tam wzmianki, takze o kascie braminskiej Spiewajacej hymny w jezyku wedyjskim.

Hymny wedyjskie wyznaczyly szczytowy moment w zyciu religijnym narodu Aridéw, kiedy to porywajace
przezycie wywolane przez Some sklonito braminéw do przybrania celebrowania tego sakramentu w
niesamowity rytuat, by¢ moze nie majacy sobie rownych w historii. Zejdzmy teraz korytarzami czasu trzy
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tysigce lat, oraz korytarzami przestrzeni tysiace mil, a znajdziemy kilkadziesiat plemion niemal zepchnietych
do Oceanu Arktycznego, w kulturowym nietadzie, malenkich liczebnie, znikajacych na naszych oczach, ale
nadal posiadajacych (jak zakladam) tego samego grzyba, ktérego posiadali Ariowie, upierajacych sie, ze grzyb
ten byt wyzszej klasy niz alkohol na Zachodzie®, suszacych swoje grzyby tak, jak Ariowie suszyli swoje, tylko po
to, aby ponownie zanurzy¢ je w ptynie, w ktérym role robocza odgrywa woda, konsumujacych je, a nastepnie
zaznajacych uniesienia’.

Brough twierdzi, Zze "nie posiada specjalistycznych kwalifikacji w dziedzinie chemii i farmakologii" [JB 360] i od
razu przedstawia dokumenty potwierdzajace jego brak kwalifikacji w szeregu zaskakujacych stwierdzen z
dziedzin chemicznych i farmakologicznych, np.,

... najbardziej prawdopodobnym jest, ze gtdownym czynnikiem wywotujacym mdtosci w A. muscaria
jest muskaryna. [JB 360]

Od czasu, gdy Eugster i Waser opublikowali swoj przetomowy artykut w 1954 roku, zadna poinformowana
osoba nie rozwazyta tej koncepcji. Muskaryna wystepuje w muchomorze czerwonym w tak matych ilosciach, ze
w celu wywotania jakiejkolwiek reakcji muskarynowej konieczne byloby spozycie ilo$ci znacznie
przekraczajacych ludzkie mozliwosci. Wszystko, co Brough méwi o chemii i farmakologii A. muscaria jest
nieaktualne.

Nieco po6zniej dochodzimy do tego:

... pozostaje wiele do zrobienia w botanice, chemii i farmakologii, zanim rozsadne bedzie podjecie
dalszego ataku na problem tozsamosci botanicznej rosliny Somy. [JB 361]

Czytelnicy BSOAS stusznie siegaja po opublikowane tam artykuly w poszukiwaniu autorytatywnych wypowiedzi
w omawianych dziedzinach i moga przeoczy¢ ostrzezenie Brougha, ze przemawia bez kompetencji, lub moga
pominac jego wyparcie sie "specjalistycznych kwalifikacji" jako jedynie standardowy frazes falszywej
skromnosci. Ale faktem jest, ze Brough nie wykazuje zadnej wiedzy na temat ogromnej ilosci wykonanej pracy i
postepu osiagnietego w ostatnich dekadach w zakresie psychoaktywnych substancji roslinnych, a muchomor
czerwony jest w awangardzie tych postepéw. W ostatniej chwili, gdy zorientowatem sie, co sie dzieje, wystatem
mu podstawowa prace’, ktéra mogta go uratowac, ale byto za pézno. W uzupekieniu na koncu swojej pracy [JB
362] taskawie potwierdzit otrzymanie tej pracy, a nastepnie zminimalizowal wage swego braku
"specjalistycznych kwalifikacji", stwierdzajac, ze "gtéwny punkt [jego] argumentu jest nadal aktualny", tj.,
"nudnosci, wymioty i $piaczka powodowane przez muchomora", jak gdyby te skutki byly absolutne,
niepodwazalne, niepodlegajace definicji, kwalifikacjom i okolicznosciom. Ale zastanéwmy sie przez chwile.
Wino jako jeden z elementéw Mszy swietej jest analogiczne. Od najdawniejszych czaséow (wlasciwie od czasow
Noego!) wino powodowato nudnos$ci, wymioty i $piaczke; jednakze jego rola sakramentalna pozostaje
niekwestionowana.

Brough moéwi o pracy, jaka pozostaje do wykonania w botanice, chemii i farmakologii, zanim bedziemy mogli
zajac sie botaniczna identyfikacja rosliny Soma. Jesli jednak wedysci upieraja sie by pozosta¢ w niewiedzy
odnosnie pracy, ktéra zostata wykonana i jest wykonywana w innych dyscyplinach, jego przepis na postep
prowadzi w Slepy zautek. Brough ograniczytby prace nad RgWedq do wedystow, a poniewaz wiekszos¢
wedystow, zwlaszcza tych dobrych, raczej nie bedzie miala czasu na opanowanie botaniki, chemii czy
farmakologii, perspektywy sa ponure.

Ale oczywiscie Brough sie myli, zadajac prawa pierwszenstwa do RgWedy dla wedystéw. Myli sie w swoim
stanowisku noli-me-tangere, ktore jest po prostu déformation professionalelle.

1. T Bibliografie ich prac mozna znalez¢ w Dodatku I. Podaja nazwy dwdch innych zespotéw, jednego japonskiego i drugiego
angielskiego, ktore w latach 1960 zajmowaty sie muchomorem.

2. T Patrz ponizej Dodatek II; réwniez moja SOMA, str. 247.

3. T Z definicji "moszcz" lub "brzeczka" to sok bezalkoholowy, ale sok przeznaczony do fermentacji. Wszyscy wiemy, ze w
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powszechnym uzyciu "moszcz" odnosi sie czasami do napoju, ktory zaczal fermentowac. Kraszeninnikow byt skrupulatnym
reporterem i mysle, ze gdyby w gre wchodzit alkohol, z pewnoscia by nam to powiedzial. Poza tym, cala reszta tuzina
$wiadkow jest jednoznaczna: woda (czasami stodzona sokiem jagodowym), a nie alkohol, byta srodkiem, na ktérym bazowali
tubylcy. ... Tylko Brough moze wyjasni¢, dlaczego blednie przedstawia zrodia syberyjskie, mowiac, ze na Syberii "grzyby
najwyrazniej zawsze spozywa sie w catosci" (JB 336) i powtarza ten btad w JB 338, cho¢ tym razem w pewnym sensie go
uscislajac.

4. T W RgWedzie znajduje sie wiele wersetéw nawiazujacych do reflacji suszonej Somy: np., IX 30.5, 62.5, 79.4. W. Caland i V.
Henry w swej klasycznej L'Agnistoma (Paryz, 1906-1907) mowia, ze rosliny Soma byly mieszane z woda drugiego dnia tego
przedtuzonego rytuatu (§ 47), ktory opisywali, a ttoczenie i filtrowanie nastepowato dopiero trzy dni pozniej (§ 127), czyli dnia
piatego. W rytuale, ktéry nam podaja, nie uzywano juz oryginalnej Somy, a moczenie w wodzie, ktore relacjonuja, musiato
pochodzi¢ z czasow wczesniejszych, poniewaz nie byloby sensu wymysla¢ w pdzniejszym czasie tak rzucajacej sie w oczy cechy
tej liturgii, cechy, ktéra bytaby nieistotna w przypadku rosliny zastepujacej. Ofiara Somy byta zwykle znacznie prostsza i
krotsza niz przydtuga Agnistoma, ktora jest uzyteczna przez to, ze daje nam jakby zwolniony obraz sekwencji wydarzen.

Autor recenzji SOMA, ktéra ukazata sie w The Times Literary Supplement (22-V-69), zaprzeczyt jakoby miala miejsce
"rehydracja" (jak nazywat reflacje) Somy w rytuale wedyjskim. Po prostu przeoczyt liczne wersety RgWedy odnoszace si¢ do
tego, a takze dowody w L'Agnistoma. Recenzent byl takze pewien, ze jesli Soma byta grzybem, kaptani porzuciwszy Some,
wybraliby inny grzyb jako zamiennik. Nikt jednak nie jest wtajemniczony w motywy dziatania braminéw z 1000 roku p.n.e.
Wydaje mi sie, ze gdyby uznali za wskazane porzucenie Somy, prawdopodobnie okolicznosci bylyby takie, ze chcieliby
wymaza¢ sama pamiec¢ o niej. Bramini byli biegli w dyscyplinach pamieciowych i gdyby chcieli utrwali¢ pamiec¢ o swojej Swietej
roslinie, nic nie mogtoby by¢ prostsze. Recenzje zakonczyla niepowazna (cho¢ zdaniem krytyka powazna) sugestia, ze
pierwotna Soma byta kurka (Cantharellus cibarius). Wybitni uczeni, schronieni za anonimowoscia recenzji TLS, czasami, tak
jak tutaj, sa nieostrozni i nieodpowiedzialni w obchodzeniu sie z powaznymi ksigzkami.

5. T Henry Wassén, dyrektor Muzeum Etnograficznego w Goteborgu, bystry, duzo czytajacy i podrdézujacy czlowiek, w
rozmowie ze mna zawsze podkreslal, po pierwsze, kluczowe znaczenie wsrod paleosyberyjskich szamandw ptynu, ktory
zbierali dzieki muchomorowi czerwonemu, a po drugie, psychologiczne znaczenie jednomyslnosci, z jaka opowiadaja po
powrocie z ekstatycznego transu o dalekich podrézach, ktére odbyli. Widzimy teraz znaczenie ptynu, ktéry przyswajaja.
Nastepnie zwracam uwage na nastepujacy przypis w L'Agnistoma (str. 450; poprzedzajaca przyp.), méwiacy o hymnach
wedyjskich:

... le sacrifice [fut] souvent métaphoriquement assimilé a une marche, un voyage, une expédition, et
comportant d'ailleurs réellement un grand nombre d'évolutions processionelles.

Krotko méwiac, w tej odlegtej krainie Ariow, Caland i Henry juz w 1906 roku, omawiajac Some, podali opis tego, co dzi§ w
potocznym jezyku nazywa sie "tripem". Analogia z syberyjskimi plemionami, a takze z dzisiejszym stosowaniem
halucynogendw jest oczywista.

6. T SOMA 250: Von Langsdorf méwi: "Koriakowie znacznie bardziej wola muchomory od rosyjskiej wédki i utrzymuja, ze po
zjedzeniu muchomorow cztowiek nigdy nie cierpi na béle gltowy lub inne dolegliwosci". 267-268: Jochelson méwi, "Podobnie
jak wszystkie inne prymitywne plemiona, Koriakowie sg zapalonymi konsumentami brandy, a handlarze czesto kupuja lisa
polarnego lub rudego za jeden kieliszek brandy. Na moje pytanie, co wola - brandy czy muchomora, wielu Koriakow
odpowiedziato: 'Muchomora'. Upojenie sie tym drugim jest uwazane za przyjemniejsze, a reakcja jest mniej bolesna niz po
brandy."

7. T Dodatkowe dowody i komentarze na temat praktyk i postaw Rosji, Syberii i Niemiec mozna znalez¢ w Dodatku III.

8. T Dodatek I, Nr15.

7. od 14.02.2025 na



III - Persona Somy: na poczatku bylo stowo

Sok z rosliny Soma powodowal boskie upojenie, mada lub maba w terminach indoiranskich'. "Czcigodny
podziw" (stowa Brougha), ktéry wzbudza Soma, przenika RgWede. Ten szacunek i ten podziw sklaniaja
Brougha do dostrzezenia analogii z greckim év@ovolagpnécg, "owladniety przez Boga" i stusznie. "Wszystkie
stowa dotyczace inspiracji poetyckiej", méwi Brough, "pojawiaja sie w zwiazku z Soma" i wymienia szes¢ takich
stow, dhi, dhiti, mati, vip-, gir-, manisa. Inny termin, kavi, "poeta", jest czesto stosowany w odniesieniu do
Somy, a termin kdvya ttumaczony przez Renou jako pouvoir-poétique, "potega poetycka", odnosi sie gtdwnie do
Somy i Agniego, dwdoch bogéw RgWedy, ktorzy sa ze soba blisko zwiazani. Jak zauwazyt Brough, kdvya to
natchniona deklamacja, a takze zaklecie o mocy magicznej. Przytacza on Renou, jako zrownujacego wyraz vdc,
oznaczajacy "Stowo", po francusku "la Parole", z greckim "Logos". Wszystko to jest wspaniate. Dodatbym jakis
komentarz na temat amrta, poteznego synonimu Somy, uzywanego od czasu do czasu, stowa pokrewnego
greckiemu "ambrozja", oznaczajacego pokarm niesmiertelnych.

Te wedyjskie stowa méwia nam, co jest istotne odnosnie wplywu Somy na braminéw, ktorzy byli straznikami jej
sekretow. Moje zastrzezenie - i to powazne - jest takie, ze Brough zdaje sie stwierdzil, iz stowa te sa mu obce.
Nie jest z nimi zaznajomiony. Przytacza wedyjskie wersety i stowa. Cytuje Renou. Mysli, ze znalazt
odpowiednie greckie stowo:

Trudno poda¢ adekwatny odpowiednik [do madal, ale wydzwiek hymnéw wskazuje na cos w
rodzaju "owtadniecia przez béstwo" poréwnywalne w jakis sposéb z greckim 6 ¢vBovotaoudg. [JB
339]

Dlaczego Brough uwaza, Ze zinterpretowanie mada jest "trudne"? Boskie upojenie, boskie zawtadniecie - to
bilon powszechny kroélestwa zamieszkiwanego przez mistykow i ich komentatoréw. Nie brakowato ich od Indii
po Atlantyk, od czaséw wedyjskich az po dzien dzisiejszy, we wszystkich religiach, o ktérych cokolwiek wiemy.
Uwazam za dziwne, ze profesor sanskrytu w Cambridge nie czuje sie jak w domu przy gwarze mistykow. Nie
nalegam oczywiscie, ze ma by¢ mistykiem, ale ze powinien sie do nich dostroi¢ we wspétczujacym zrozumieniu,
shuchac ich, oglada¢ ich widowiska, zna¢ ich zwyczaje.

To, co w tym momencie jest jedynie podejrzeniem ze strony czytelnika, zostato udowodnione ponad wszelka
watpliwo$¢ strone pdzniej. Brough znajduje tylko jeden hymn’ - i to ten watpliwy - ktéry mégt byé
zainspirowany "halucynogenem" - tylko jeden z 1028. Kiedy juz powiedziano nam, ze Soma, przenikajaca
RgWede (jak moéwi sam Brough), potezny motor stojacy za hymnami, prowadzi do mada (boskiego
zawladniecia), wywotuje "czcigodny podziw", wibruje Stowem (vdc), tworzy dzieki kdvya (potedze poetyckiej),
kiedy oczekujemy, ze Brough poprowadzi nas przez hymny i przesledzi w nich wszechprzenikajacy wptyw tych
poruszajacych superlatyw, kiedy, krétko mowiac, ma nam zosta¢ ukazane, dokad Soma zabiera poetéw, zostaje
to zredukowane do pojedynczego, watpliwego hymnu, X 119. A dlaczego Brough wybrat ten jeden hymn? Czy
tylko dlatego, ze kazdy jego wers konczy sie refrenem: "Czyz nie wypitem soku Somy?" Zadziwiajacy sposob
oceny inspiracji poetyckiej! Zat6zmy, ze poeta zakonczyt wersety tego hymnu innym refrenem: Brough by go
nie zacytowal, ale czyz bylby mniej "natchniony"? Albo przypus¢my, ze poeta od IX 113 zastapit swdj refren
tym, ktory mowi o soku Somy: czy zrobitoby to réznice? Poeci Spiewali swe hymny sobie nawzajem, tym, ktorzy
znali Droge (rtd), a nie przygotowujac mapy drogowe dla pozniejszych nieznajomych odlegtych o tysiace lat i
tysiace mil.

Brough odkrywa dychotomie pomiedzy "natchnionymi" hymnami a tymi, ktére sa "znacznie bardziej"
liturgiczne. Skad ta dychotomia? Liturgia jest najwyzsza ekspresja wspdlnotowa uczué religijnych. Liturgia jest
inscenizacja mitu lub sakramentu, a kazde stowo, kazdy gest, kazda postawa, a takze procesje, uroczyscie
wykonywane przez osoby odpowiednio wyznaczone do tego celu, moga by¢ tak samo natchnione, jak
"natchnione" hymny Brougha. Kiedy mys$li on o hymnach liturgicznych, czy myli rubryki, "wskazéwki
sceniczne", z boskim performansem? W kazdym razie jasne jest, ze Brough nie czuje pulsowania, blasku,
mrowienia, jakie hymny wywotywatly u kaptandw, ktérzy je skomponowali dajac wyraz boskiemu natchnieniu,
ktére poruszylo poetow. To prawda, religia posunela sie o tysigce lat i tysigce mil od epoki wedyjskiej, a
uchwycenie mysli i uczu¢ poetéw wymaga z naszej strony wysoce rozwinietej empatii. Kiedy kaptani $piewali




poczatkowe wersety IX 74, jedna niebianska fraze po drugiej, obecni musieli doznawac poruszenia w sercu i
narastajacych ciarek (jak ujat to A:'E. Housman® przy uroczystej okazji w Cambridge), pobudzajacych ich
kanaliki tzowe. To wlasnie miano na mysli poprzez kavya, i dopiero na nizszym poziomie, wsrod tych, ktorzy nie
byli w stanie osiagna¢ wyzyn, o ktérych méwie, kdvya niosto przyziemne znaczenie "silnego magicznego
zaklecia" lub inkantacji Brougha.

Po dluzszym rozwodzeniu sie nad "czcigodnym podziwem" wytwarzanym przez Some, po omoéwieniu stow
wedyjskich, ktére wymownie opisuja jej efekty, po zaoferowaniu nam tym samym specyfiki, samej sygnatury
halucynogenu spozywanego przez osobe gotowa go przyjac, czytelnik jest zaskoczony pytaniem Brougha:

Jesli jednak wykluczymy ten hymn [10.119], jakie niepodwazalne dowody znajduja sie w
RgWedzie, ze soma byta halucynogenna? [JB 341]

Jakich dodatkowych dowodow potrzebujemy? Jest oczywiscie mozliwe, ze Brough nie zna halucynogenu, kiedy
go opisuje. Dzieki halucynogenowi, "czcigodny podziw", o ktéorym moéwi Brough, nasyca pie¢ zmystow
wszelkimi halucynacjami i przy ich pomocy umiejscawia cztowieka, cho¢ na chwile, wsréd Niesmiertelnych.
"Czcigodny podziw" trzyma czlowieka w stanie oczarowania, zauroczenia, w czasie obecnym, i nic innego sie
nie liczy. Cecha charakterystyczna halucynogenu jest "czcigodny podziw".

W SOMA zasugerowatem, ze muchomor czerwony, ze swa mocna podpora i olSniewajaca gtowica, szczesliwie
pokrywa sie z metafora "ostoi nieba" lub "filaru swiata", ktéra raz za razem okresla sie Some w RgWedzie. Tak
mowi Brough na ten temat:

Uwazam za niemal komiczny pomyst, jakoby poeci wedyjscy widzieli w tym grzybku model nieba
wsparty na poteznym filarze. [JB 357, wersy 91 10]

Brough przyznaje (jego przyznanie jest spontaniczne, i dlatego tym bardziej istotne), jak mato wie o poetyckim
idiomie pochwyconego mistyka, ktéry czesto probuje przekazac to, co niewystowione, za pomoca hiperboli i
paradoksu. "A westchnienie jest mieczem anielskiego kréla" - napisat Blake. Gdyby Brough po raz pierwszy
zetknat sie z tym wersem, nie znajac autora, czyz metafora miecza dla westchnienia nie bytaby dla niego
komiczna? Ta sama niewrazliwos¢ na potezna metafore charakteryzuje sposob, w jaki Brough potraktowat
nabijana ¢wiekami patke Indry’, co réwniez zdaje sie dawaé Broughowi duzo radosci. Postulujemy, ze czczona
Soma to muchomor. Postulujemy, Zze poeci braminscy znali boskie upojenie po wypiciu Somy, ze byli obdarzeni
kdvya, "moca poetycka", ze wypowiadali vdc, Stowo. Postulujemy Some promieniujaca $wietoscia. Zadna
odpowiednia figura retoryczna nie jest zbyt wzniosta, zbyt skrajna dla rosliny Soma.

Nie podzielam oczywiscie pogladu, ze muchomor sam w sobie byl fons et origo metafor "Ostoja Nieba",
"Jednooki", "Glowa" Somy itp. Wedyjska koncepcja wszechswiata - sklepienia niebios, surya i catej reszty -
znalazta zaskakujaca liczbe podobienstw w ksztatcie i kolorystyce wspaniatego muchomora oraz u
pochwyconych przez niego poetow z ich metaforami. Ich kosmologiczne idee i roslina pieknie sie umacniaty
wzajemnie. Ale niektére zwroty, takie jak "Pierwszy Filtr", "Nabijana ¢wiekami patka" Indry i "Trzeci Filtr",
mogtly pochodzi¢ tylko od muchomora.

Stowa mada, kavi i kdvya, vdc oraz inne, wymienione przez Brougha - wszystkie emanacje Somy jako takie - sa
ciatem i dusza RgWedy. Po ich niesmiatym i ostroznym przytoczeniu, Brough porzuca je na dobre. Przystepuje
do budowania zupelnie innej, nieprzystajacej do tego boga persony, z ktéra czuje sie jak w domu. Brough
mysli, ze Soma to stymulant; tak, wulgarny stymulant w rodzaju alkoholu, w rodzaju racji rumu, ktéra czasami
na Zachodzie podawano marynarzom i zoilnierzom przed przystapieniem do bitwy. Brough jest pewien tej
Somy.

Na bardziej przyziemnym planie, napdj soma byl poteznym stymulantem dla tych, ktérzy mieli
wyruszy¢ na bitwe. [JB 340]

Kto pit Some w czasach wedyjskich? Z pewnoscia kaptani - lub niektdérzy z nich - i by¢ moze takze zamozni




patroni kultu. Ale kto powiedzial nam, ze robili to zwykli wojownicy? Brough moéwi nam o "$wieckim
stosowaniu somy w bitwie"® jako o fakcie, i "przypuszcza", ze stosowanie to pojawito sie po raz pierwszy!
Chciatbym, zeby podat nam jakie$ dowody potwierdzajace.

Indra, bég-wojownik w hymnach wedyjskich, a takze inne béstwa, wkraczaly do walki przeciwko swoim
mitologicznym wrogom z brzuchami pelnymi Somy. Ale jest to mitologia wyposazajaca bogéw w boskie
natchnienie. Bramini wyobrazali sobie, Ze ich plemienni bogowie walcza z wrogiem w petlnym rynsztunku, z
mada i vdc wykonujacymi swoje zadanie.

Na rzecz swej wojowniczej interpretacji Somy RgWedy, Brough przytacza® wers IX 30.3, gdzie poeta méwi,
"Daj nam wojownicza potege [wywyzszenie ducha a takze site cielesna] zdolna do pokonania wojownikow";
oraz IX 85.2, gdzie mowi, "O Pavamano, pobudzaj nas w walce... powal naszych wrogéw". Ale te dwa wersety
brzmia jak hymny, ktére podczas ostatnich wojen $piewano w kosciotach na calym swiecie bez zadnego
"stymulantu". Soma i Indra to potezni bogowie plemienni, sa "po naszej stronie" i zacheca sie ich, aby razem
wlaczyli sie do walki i walczyli meznie. Bramini Spiewali hymny, btagajac swoich bogéw, Indre, Some i reszte,
wyrazajac gorace nadzieje, modlac sie o zwyciestwo z pomoca bogéw. By¢ moze mezczyzni walczyli lepiej, gdy
ustyszeli tak poruszajace nabozenstwo.

Brough raz po raz powraca do "stymulujacego" dziatania Somy.
Istnieja rozlegte podstawy, by wierzy¢, ze soma byta poteznym stymulantem. [JB 341]
Jakie "rozlegte podstawy"? Nie daje nam on zadnych podstaw.

Wydaje sie, ze jest to roslina [tj. muchomor], ktorej efekty catkowicie nie nadaja sie do
stymulowania Indry i ludzkich wojownikéw do bitwy. [JB 360]

W rzeczy samej. W tym momencie Brough ma racje. Soma pobudzala kavi do piesni, a nie wojownikéw do
walki.

Efedryna jest silnym stymulantem i dlatego bytaby bardziej prawdopodobna dla przygotowania
wojownikow majacych wyruszy¢ do walki. [JB 361]

Ale to boskie upojenie jest tym co poruszato kavi, ktéry wypit Some. Mada i vdc sa jego stodkimi owocami, a
nie zadza walki.

Brough nie godzi swych dwoch osobowosci Somy. Czy przywodca dowodzacy oddziatami majacymi przystapic
do bitwy wybratby ten konkretny moment, aby jego ludzie byli pod wrazeniem swietego zachwytu? Ale dopdki
Brough nie udokumentuje swojej konstrukcji Somy jako "stymulatora" w rodzaju naszych duchéw, spekulacje o
tych mozliwosciach sa jalowe, cho¢ to ¢wiczenie zapowiada sie zachecajaco.

Brough uwaza ostupienie za niezgodne z religia wedyjska’. Jak wyglada mezczyzna w zachwycie? Jest wiele
ostupien, a jednym z nich jest cztowiek w zachwycie. Europejczycy, ktérzy obserwowali plemiefnicow na Syberii,
nie wiedzieli, co widza. Zadowolili sie stwierdzeniem "ostupienie" i mieli racje, ale nie szukali wystarczajaco
daleko. Wszystko, co Brough podtrzymuje przeciwko mojej teorii na str. 360 nie tylko jest zgodne z
muchomorem jako Somga, ale to potwierdza. Jest przeciwny wymiotnym wtasciwosciom Somy, ale na Wschodzie
podejscie do wymiotéw znacznie rézni sie od wspotczesnego nam Zachodniego. Wymioty uwazamy za oznake
choroby lub przynajmniej braku rownowagi w organizmie, a w towarzystwie, wymioty sa nie do przyjecia.
Czescia dyscypliny jogi jest rozszerzenie zasiegu wolicjonalnego uktadu nerwowego by obejmowat
wymiotowanie i by wymiotowac¢ regularnie. Nie twierdze, ze jakis taki schemat rzadzit 3000 lat temu w Dolinie
Indusu, ale jestem catkiem pewien, ze bramini z RgWedy nie podzielali wspdlczesnego, konwencjonalnego na
Zachodzie przerazenia wymiotowaniem, co moim zdaniem ogranicza sie do naszej epoki i kultury. Z pewnoscia,
gdy jestes w stanie ekstazy, wymioty nie maja znaczenia, o czym dobrze wiedza ci, ktorzy doswiadczyli
uniesienia.

Brough przytacza konwulsje jako spowodowane przez muchomora. Musi by¢ to oparte na Swiadectwie von
Langsdorfa, str. 248, 250-251 w SOMA. Ale von Langsdorf cytuje informatoréw, ktorzy twierdzili, ze konwulsje
sq spowodowane nadmiernym stosowaniem muchomora. Brough pomija stowo "nadmierny". Odwrécit tonacje
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swego zrodia. Ponadto von Langsdorf dodaje, ze przypadki konwulsji prowadzacych do $mierci byly "niezwykle
rzadkie", a ponadto, przy dopytaniu, "nikt nie mogt przypomnie¢ sobie zadnego konkretnego przypadku". (Jego
informatorami byli niewatpliwie Rosjanie wymieniajacy w rosyjskiej kolonii pogtoski na temat okolicznych
helotéw - Kamczadaldéw, Koriakow itd.) Brough nie przytacza ostroznego zastrzezZenia von Langsdorfa, ktore
obejmuje ten fragment jego tekstu:

Chociaz dotozytem wszelkich staran, aby dowiedzie¢ sie czego$ na temat szkodliwego lub
potencjalnie $miertelnego dziatania muchomora, nie mogtem uzyskac¢ zadowalajacych informacji
na ten temat. Koriakowie zdecydowanie wola muchomory od rosyjskiej wodki i utrzymuja, ze po
zjedzeniu muchomoréw czlowiek nigdy nie cierpi na béle gtowy, czy inne dolegliwosci.

Wydaje sie, ze Brough niewiele wie o odmianach doswiadczenia religijnego. Religia wedyjska nie byta
spokojnym, przyzwoitym, konwencjonalnym nabozenstwem, w ktérym uczestniczyly dobrze ubrane, dobrze
wychowane rodziny, ktére widzimy w niedziele w kosciotach i katedrach Anglii i Stanéw Zjednoczonych.®

Brough pyta mnie wyzywajacym tonem, dlaczego czuje pewnos¢, ze stowo mddhu w RgWedzie nigdy nie
oznaczato "miéd pitny", ale zawsze "midd". Jestem catkowicie pewien, ze mam racje i oto moje powody. Soma
w RgWedzie jest wywyzszona ponad wszystkie rzeczy ziemskie. Soma pochodzi z ziemi, ale jest takze boska.
Posiada moc nadawania "pelnego czci podziwu" dla boskiego upojenia, pouvoir-poétique, jak okreslit ten dar
Renou, ktory przewyzsza wszystkie inne dary. Soma byta sokiem stworzonym przez Stowo. Godne jej byty tylko
metafory najwyzszej jakosci. Wielokrotnie jest tak uzywany termin mddhu. W epoce wedyjskiej miod byt
wyjatkowy, byt wytworem natury majacym barwe bursztynu i niebianski smak, wtasciwie jedynym Zrodiem
stodyczy, jakie znali Indo-Irafnczycy. W tym przebraniu mddhu byto godne Somy. Kto zdegradowatby Some,
nazywajac ja "miodem pitnym"? Midd pitny to napdj fermentowany o klasie piwa. Jesli mddhu oznaczato "midéd
pitny", dlaczego to nie stira byto rownie powszechna przenosnia na Some?

My na Zachodzie, zgodnie z dtuga tradycja, mamy obsesje na punkcie alkoholu jako jedynego srodka
odurzajacego. Boski upajacz ma zupetnie inny charakter niz nap6j alkoholowy. Czy wierzacy chrzescijanin
porownatby Elementy Eucharystii do piwa rozdawanego w lokalnym pubie? Tym bardziej, czy bramin,
posiadajacy ziolo, ktérego cudownej mocy nie trzeba bra¢ na wiare, nazwalby to zioto odpowiednikiem piwa?
Mysle, ze jesli kultura Ariow znata miod pitny, Ariowie musieli nazywac¢ go inna nazwa, a w I 117.6, poeta
najwyrazniej miat na mysli "sto stoikéw miodu", bardzo cenionego miodu, a nie miodu pitnego. Gdyby bramini
powszechnie uzywali tego samego stowa na okreslenie miodu i miodu pitnego, dezorientacja zmystow
wykluczytaby mddhu jako przenosnie dla Somy. Ciagle powtarzam, ze nie nalezy myli¢ napoju fermentowanego
z boskim upajaczem. Jest to pierwsze i najwieksze przykazanie, ktére musi opanowac¢ zachodni uczen Somy.

1. T Omowieniem Brougha jest tutaj JB 339-340. We wiloskim dialekcie trydenckim muchomor to ovolo matto, "szalony grzyb".
Niektdrzy filolodzy uwazali, ze ten przymiotnik matto, najwyrazniej hapax lub rzadki w jezyku tacinskim, obecnie powszechny
we wloskim, byt spokrewniony z indoiranskim mada, mabéa.

2. T W ksigzce SOMA powstrzymatem sie od przytoczenia X 119 ze wzgledu na jego p6zna date, nie majac pewnosci, czy Soma
wciaz byta spozywana przez braminow, kiedy ostatnia partia hymnow zostata przyjeta do kanonu.

The Name and Nature of Poetry, Leslie Stephen Lecture, Cambridge, 13 maj 1933.

JB na dole 359.

JB 340.

JB 340.

JB 360. W. Caland i V. Henry w swojej L'Agnistoma, poczawszy od str. XI Przedmowy, opisuja funkcje réznych kaptanow i o

pierwszym kaptanie mowia co nastepuje:

g9 oUW
- =5 o5 o -

Le prétre dit brahman occupe une place a part. En principe, i est muet et inactif, et pourtant il passe pour le
personnage le plus important du drame qui se joue sous ses yeux impassibles. Il est le 'médecin du sacrifice":
si quelque manquement s'y est produit, il sait le rite et la formule efficaces qui en annulent les conséquences;
il accomplit le rite, profere la formule et rentre dans son repos. [Kursywa moja]

I tak kaptan, ktory zajmowatl pierwsze miejsce pod wzgledem waznosci, nie mial praktycznie nic do roboty! Pozostawal na
swoim miejscu, po czym oddalat sie, "aby odpoczac". Genialni ludzie, ktorzy stworzyli L'Agnistoma, pracowali ze Zrédet
powstalych po zaprzestaniu stosowania rosliny Somy. Czyz ten "pierwszy kaptan" w linii sukcesji po kaptanie, ktéry w czasach
obecnosci prawdziwej Somy, nie zostal wybrany, aby ja wypic¢, a nastepnie udac sie w odosobnienie i przejs¢ w stan uniesienia
- co Brough nazywa "otepieniem"? Studenci wedyjscy powinni doktadnie zbadac zZrdédta, aby zobaczy¢, jakie dodatkowe Swiatto
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rzuca na tego pierwszego z kaptanéw, ktory w ten sposob udawat sie na prendre son repos [odpoczynek].

T Zaluje, ze zdezorientowalem Brougha moja prezentacja opowiesci Woguléw, na co zwraca on uwage, JB 360. Dwie
recenzje epickiej piesni "o stworzeniu nieba i ziemi", w wersji Reguly'ego i Munkacsiego, spisane w odstepie 40 lat, roznia sie
jedynie drobnymi szczegdétami jezykowymi, ktére nie maja wplywu na znaczenie. Ttumaczenie tej piesni nigdy nie bylo
kwestionowane, jedynie dokladnos¢ streszczenia Munkécsiego, ktére wydrukowano kursywa w mojej ksiazce SOMA, str.
307-308, i udatem sie do Budapesztu, aby skonsultowac sie w tej sprawie z Janosem Gulya. Okazalo sie, ze streszczenie
Munkdacsiego jest razaco nieprawdziwe.
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IV - Czy istniala Soma-mocz?

Jako upajacz, muchomor posiada charakterystyczna dla siebie wlasciwosé: moc tego grzyba przenika do
moczu, a mocz jest tak samo odurzajacy jak sam grzyb, a moze nawet bardziej. By¢ moze Indo-Iranczycy w
ogole nie korzystali z tej wlasciwosci lub korzystali z niej jedynie okazjonalnie, gdy brakowato oryginalne;
rosliny, lub mogli ucieka¢ sie do moczu w niektérych obszarach, ale nie w innych, lub by¢ moze praktykowali
picie moczu na poczatku epoki wedyjskiej, a nastepnie je porzucili. Ale nawet jesli Indo-Iranczycy nigdy nie
uciekali sie do Somy-uryny, to gdyby w epoce wedyjskiej wykazywali sie wiedza o upajajacej jakosci moczu po
spozyciu Somy, to samo to by wystarczylo: jest to dowdd - i to jaki dowdd! - ze zidentyfikowaliSmy rosline.
Laczytoby to wspaniatego muchomora z Boska Soma. O ile nam wiadomo, muchomor jest jedynym zrédtem
muscymolu, a muscymol, o ile nam wiadomo, jest jedynym halucynogenem przenikajacym do moczu z
niezmieniong moca.

Nie twierdze, ze kaptani wedyjscy pili Some-uryne. Twierdze, ze argumenty przemawiajace za ta praktyka sa
mocne i nie mozna ich z miejsca odrzucic¢. Intensywna odraza Zachodu i u okcydentalizowanych Hindusow
wobec mojej idei jest jedynie antropologiczna cecha ludzi Zachodu i musimy strzec sie, aby nie ulega¢
wplywom naszych cech plemiennych. Odruchowe odrzucenie méwi wiecej o nas niz o dawnych Indo-
Iranczykach.

Podobnie jak w przypadku wymiotow, podejscie do moczu na Wschodzie jest inne niz u nas. Mocz jest szeroko
stosowany w medycynie, przy ablucjach i w niektérych obrzedach religijnych. Mocz jest zwykle gtownym
zrodtem sterylnego plynu dostepnego dla ludzi, ktérzy nie posiadaja naszej technologii, szczegdlnie
przydatnym do przemywania ran.

W Gacie Awesty, Yasna 48.rn, Zaratustra krytykuje praktyki kaptanow:

Kiedy ty (O Mazdo) pozbedziesz sie moczu tego pijanistwa, ktérym kaptani niegodziwie zwodza
lud? [Kursywa moja.]

Wydaje mi sie, ze Zaratustra mowit o piciu Haomy-uryny w rytuale. F.B.]. Kuiper, ktory nie zgadza sie ze mna
co do mojej identyfikacji Somy, jest jednak ostrozny w swym komentarzu na temat mojej interpretaciji:

Poniewaz istnieje wiele dowodow wskazujacych, ze muchomor mozna takze "bra¢ w postaci
moczu osoby, ktéra go spozyta",... zaskakujaca, nowatorska interpretacja stow Zaratustry... moze
zawierac ziarno prawdy, ... [[ndo-Iranian Journal, tom XII nr 4 (1970) str. 283]

Ale postuchajmy teraz Brougha:

Wydaje sie pewne, ze Zaratustra krytykuje tutaj rytualt Haomy; ale nie ma powodu, aby widzie¢ w
stowie miifra cos wiecej niz mocna obelge... [JB 348]

Ale czy "sikac¢" bylo w starozytnym Iranie obelga, a co dopiero mocna? Brough nie przedstawia zadnych
rownolegtych tekstow przytaczajacych "sikac¢" za obelge, ani ze Zrédet Awesty, ani z sogdyjskich czy
khotanskich, ani z korpusu pism Pahlevi, ani z ogromnej liczby tekstéw wedyjskich i sanskryckich, z ktérymi
jest zaznajomiony. Nie przedstawia zadnego i watpie, czy potrafi. Prositby nas o zaakceptowanie zwyczaju
prawdopodobnie sprzecznego z postawami iranskimi, ktore bytyby raczej hapaksem niz zwyklym znaczeniem
tego wersetu. Odzegnat sedno za pomoca tagodnego stwierdzenia! Zauwazmy, ze nasz tekst mowi o moczu
tego pijaristwa.

Sugeruje, ze "trzeci filtr", wspomniany dwukrotnie w RgWedzie (IX 73.8, 97.55), to organizm ludzki
przefiltrowujacy sok Somy do postaci moczu. Liczne swiadectwa podréznikéw, antropologéow, lingwistow i
innych rzucaja swiatto na te praktyke, ktora przetrwata do naszych czaséw wsrod najbardziej odlegtych ludow
z polnocnych warstw kultur na Syberii, Paleosyberyjczykéw, a takze niektérych plemion uralskich -
Samojedéw, jednej z gatezi Laponczykow, Ugrow znad Ob i prawdopodobnie niektérych ludéw Finskich.
Zwyczaj picia moczu jest silny wsrdd poinocno-wschodnich plemion Czukotki. Nikt nie kwestionuje tych
faktow, bez wzgledu na to, jak zaskakujace sa dla ludzi Zachodu, ktérzy spotykaja sie z nimi po raz pierwszy.
Teza mojej ksiazki jest to, ze praktyka, obszernie potwierdzona w czasach nowozytnych w péinocnej Syberii i
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Europie, byta w odlegtej przesztosci wyznawana przez Indoaridow, ktérzy sprowadzili ja ze swej péinocnej
ojczyzny, co jest przekonujaca teza, ktdra nalezy rozwazyc¢, zamiast odrzuca¢ od reki. Brough nie podaje
zadnego wyjasnienia dla "trzeciego filtra".

Oto co Claude Levi-Strauss miat do powiedzenia o mojej konstrukcji "trzeciego filtra" w swoim artykule
przegladowym o mojej SOMA (L'Homme, tom 10, nr 1, 1970, str. 9):

Quant au troisieme filtre, sa nature et son role demeurent inexplicables, sauf a y reconnaitre le
corps méme du consommateur... a travers lequel le Soma passe en se clarifiant pour rejaillir sous
forme d'urine. Il est de fait que de nombreux versets prétent une extréme attention au
cheminement du Soma clans l'estomac, le ventre et les entrailles du dieu.

Jesli chodzi o trzeci filtr, jego natura i rola pozostaja niewyttumaczalne, chyba ze uznamy za niego
samo ciato konsumenta... przez ktore przechodzi Soma, klarujac sie i pojawiajac w postaci moczu.
Faktem jest, ze wiele wersetéw zwraca szczegdlna uwage na przechodzenie Somy przez zotadek,
brzuch i jelita tego bostwa.

Po beztroskim odrzuceniu serii wersetow wedyjskich omawiajacych Some w olbrzymim brzuchu i
wnetrznosciach Indry, Brough podsumowuje:

... nie ma zadnej wskazéwki w RgWedzie, ze Indra kiedykolwiek wydalat some. [JB 359]
Brough przeoczyt VIII 4.10:

Jak spragniony jelen, przyjdz tu, by sie napic;
Pij Some, ile chcesz.
Wysikujac ja dzien po dniu, o hojny,
przyjates swa najpotezniejsza site.

(Ttum. Daniel H. H. Ingalls)

Jak Brough oddaje ten werset? Dopoki sie nie odezwie, oto Indra ze swym olbrzymim brzuchem pelnym Somy,
codziennie sikajacy Soma.

A w II 34.13 Rudrowie w ksztalcie koni zdaja sie sika¢ Soma. Jest to z pewnoscia mozliwa konstrukcja tego
wersetu.

Kiedy ktos pije herbate, kawe, mleko lub piwo, sika nie herbata, kawa, mlekiem czy piwem, ale moczem.
Dlaczego Indra, a moze Rudrowie, sikaja Soma? W jaki sposéb kaptani wedyjscy dowiedzieli sie o Somie-
urynie, jesli jej nie pili?

Wsrdd halucynogendw znanych dotychczas nauce, muchomor wyréznia sie tym, ze jego substancja czynna -
muscymol - przenika do moczu w niezmienionej postaci'. Jesli Indra sika Soma, co czyni, to c6z moze pi¢
innego niz wycisniety sok z rozpecznialego muchomora? Jak inaczej wyttumaczy¢ Some-uryne? Przypomina mi
to apoftegmat Woltera: Si Dieu n'existait pas, il faudrait I'inventer [Gdyby Bog nie istnial, musielibysmy go
wymysli¢c]. W przypadku Soma-uryny jest odwrotnie: Si cela n'existait pas, qui pourrait I'inventeri? [Jesli nie
istniata, kto mogt ja wymysli¢?]

Jesli chodzi o omoéwienie Brougha odnosnie IX 74-4, mowi on, ze przypuszczenie Geldnera, ze kaptani sikaja
podczas rytuatu, wydaje sie "nie niemozliwe", chociaz dla niego jest "wysoce nieprawdopodobne".
Przypuszczenie Geldnera jest tym bardziej niezwykte, ze kiedy je formulowat, nie podejrzewat mozliwosci
istnienia Somy-uryny. Co powiedziatby teraz, gdy wprowadzitem muchomora? Brough akceptuje interpretacje
ndro przez Renou w tym wersecie jako odnoszaca sie do Marutdw:

"... obecnos¢ Marutéw w tym wersecie jest bezdyskusyjna." [JB 347]

Ale Daniel H. H. Ingalls juz rok wczesniej kwestionowal to ustalenie Brougha. Ingalls, ktéry odrzuca moja

14



teorie Somy-uryny, oswiadczyt w kwietniu 1970 roku, ze "bylem bystrzejszy niz wiekszos¢ wedystow; ttumaczy,
widzacych, ze stowo ndro w tym wersecie musi odnosi¢ sie do kaptanéw. Musi ono;..."* Ingalls i Brough nie
zgadzaja sie ze soba i ze mna w sprawie interpretacji catego tego fragmentu.

W pézniejszych czasach znajdujemy wzmianki o somie-urynie i jej piciu. Wedlug dobrze znanej historii
Brahmana’ Indra pije tak duzo Somy, ze wyplywata ona ze wszystkich otworéw jego ciata jak réwniez z
pecherza. W Mahabharacie znajduje sie osobliwy apolog®, p6Zna interpolacja, opowiadajaca, jak matanga
(najnizszy z niskich) zaprosit Swietego meza Uttanke, aby wypit jego mocz, aby ugasi¢ nieznosne pragnienie
Uttanki i jak Uttanka, czujac sie urazony i oburzony, odméwil zaproponowanego napoju, by pézniej dowiedziec¢
sie, ze matanga to Krsna w przebraniu, ktéry oferowal mu mocz amrta. Amrta jest czesto stosowane w
RgWedzie i starych tekstach jako synonim Somy. Sa to wymowne cytaty, trudne do wyczarowania nawet dla
najbardziej zdeterminowanego egzegety. Brough o nich nie wspomina.

Jest wiecej dowodow, odlegtych, ale mimo to pouczajacych. Parsowie, potomkowie Zoroastrian, do dzis§ w
ramach swoich praktyk religijnych spozywaja mocz, cho¢ tylko w symbolicznych ilosciach i wylacznie mocz
byka’. Manichejczycy, ktérych religia byta odgalezieniem zaratusztrianizmu, przez kilka stuleci wywierali
znaczace wptywy w Chinach, i zachowaty sie dwa raporty urzednika panstwowego wysokiego szczebla, z
pbéznego okresu w Prowincji Fukien, do przetozonych z chinskiego establishmentu, krytykujace dziatalnosé¢
religijna tych manichejskich sekciarzy. Powiedzial, ze podczas swoich nabozenstw spozywaja za duzo
czerwonych grzybéw, a ponadto robia uzytek z moczu, najwyrazniej ludzkiego moczu®.

Jesli moja interpretacja RgWedy w kwestii Somy-moczu spotkata sie z oporem na Zachodzie, w Indiach w
niektorych kregach okazata sie akceptowalna, a nawet pouczajaca. Pisze do mnie pani pochodzenia
angielskiego, ze byta w kregu indyjskich dam i jedna z nich, ranee, rozprawiala o zauroczeniu jej meza, radzy,
pewnym sadhu. Czemu, on nawet chce pi¢ mocz sadhu, powiedziala. Hinduskie damy przyjely to spokojnie,
jakby nie zdziwione, i dlatego moja korespondentka milczata. Ponownie, hinduski intelektualista méwi, ze
wspotczesny sadhu przekazuje swe duchowe moce swym uczniom na jeden z czterech sposobow: 1) przez
"natozenie" rak, dokladnie jak w naszym Kosciele; 2) nakazujac swemu uczniowi powtarzac nieustannie, przez
dtugi czas, pewna mantre; 3) nakazujac mu skupi¢ wzrok niewzruszenie na obliczu sadhu przez dlugi czas; i
wreszcie 4) nadajac swemu ulubionemu uczniowi przywilej picia jego moczu. Mysle, Ze te przyktady
wspotczesnego picia moczu moga pochodzi¢ z czaséw, gdy mocz byt wciaz nasycony esencja Somy.

Czasami jestem pytany dlaczego, jesli w czasach wedyjskich istniala Soma-uryna, nie jest to opisane bardziej
szczegotowo: bramini w tamtych odleglych czasach z pewnoscig nie byli przewrazliwieni na punkcie funkcji
cielesnych. To prawda, ze wiktorianska wrazliwos¢ byta obca Ariom. Naszym jedynym zrédtem informacji na
temat tej praktyki jest zbior hymnow znanych jako RgWeda. Hymnolodzy komponowali swe wersety dla innych
bramindéw i dla siebie, by mogli je skandowac i stucha¢, a ich publicznos$¢ oczywiscie wiedziata wszystko o tej
praktyce. Mamy szczescie, ze musialy istnie¢ dwa bezposrednie odniesienia do Trzeciego Filtra i kilka ukrytych
aluzji. Musiato to wynika¢ z powsciagliwosci nie z powodu wrazliwosci, ale z poczucia swietosci, ktore
towarzyszyto cudowi transsubstancjacji, gdy mocz kaptana stawat sie boska Soma, przy akompaniamencie
liturgii i hymnéw wykonywanych ze staranna perfekcja. Swiete Misterium zawsze i wszedzie pozostawia
poboznego wiernego powsciagliwym, gdy wyspiewuje i odgrywa kanon liturgii w zadziwiajacych
czynnosciach... Transsubstancjacja! Jakze zaskakujace sa podobienstwa miedzy pewnymi cechami ofiary Somy
a ciezkim brzemieniem stuleci teologii chrzescijanskie;j!
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V - Kwestie egzegezy

Brough wysuwa, wstepnie co prawda, hipoteze, ze amsi to nazwa rosliny Soma. Zgadzamy sie, ze Soma byt
bogiem i Ze pdvamana, sok z tej rosliny, byt czczony jako bog. Rozwazytbym, ze bog na gorskich wysokosciach
byt immanentny w soku rosliny i ta immanencja trwata nadal po jego zebraniu, podczas suszenia i transportu
do miejsca przeznaczenia, gdzie miata miejsce ofiara, podczas przechowywania i po wycisnieciu z rosliny oraz
przed i po filtrowaniu. To, czy "Soma" bylo nazwa rosliny, czy tez odnosito sie do niej poprzez metonimie jest
wazne, ale nie musi nas w tym momencie zatrzymywac. Wroce do tego pod koniec mojego artykutu.

To, ze kaptani wedyjscy powinni mie¢ dwie lub wiecej nazw, oprocz wielu metafor, dla swego wielkiego boga
Somy, wydaje mi sie naturalne, a nawet nieuniknione, poniewaz kazda z tych nazw ma swoja geneze w jednym
aspekcie rosliny. Nazwy z czasem beda sie naktadac, lecz kazda z nich zachowa, ze tak powiem, swdj wlasny
srodek ciezkosci semantycznej. "Soma" rosnie w gorach i dolinach wyzynnych: to jest jej dom, w ktérym kréluje
niepodzielnie. "Soma" byla stosowana tylko na najwznioslejszym planie. Pdvamana to wycisniety sok, trunek
gotowy do spozycia. Amst, mowi Brough, to trzecia nazwa: jaki aspekt tej rosliny pierwotnie reprezentowata?
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By¢ moze bramini czuli, ze potrzebuja stowa wolnego od zlowrogich skojarzen z "Soma", ktérego mogliby
uzywa¢ w codziennym zyciu w odniesieniu do wysuszonych, pomarszczonych i pozbawionych potysku globulek
grzybow, ktore stale ich absorbowaly. Amst rozszerzyt swe znaczenie takze na wycisniety sok: zob. np., VI
71.2; 1X 86.45, 91.3, 96.8 1 97.14, gdzie znaczenie amst pokrywa sie ze znaczeniem pdvamanad.

Ale etymologia stowa amst pozostaje jak zwykle niejasna i czyz spekulowanie nie jest bezcelowe? Jego
awestyjski krewniak nie rzuca Swiatta, a w pozostatych jezykach indoeuropejskich nie znaleziono jeszcze
zadnego pokrewienstwa. Co wiecej, znamy to stowo jedynie ze swietych hymnow i z Awesty. Jego stosowanie,
jesli w ogdle, w swieckim jezyku z czaséw wedyjskich jest zerowe. Darmesteter, a pdzniej Renou, w swoich
ttumaczeniach stosowali dla niego stowo tige; a Bartholomae w swoim stowniku awestyjskim stosowat
"delikatny ped".

Ze znaczen nadawanych temu stowu w "péZniejszym indoarianskim", Brough, cho¢ odrzucajacy "widkno" jako
znaczenie wedyjskiego msu, konkluduje:

... p6Zniejszy rozwoj takiego znaczenia silnie sugeruje, ze roslina Soma byta raczej widknista lub
zylasta, a nie o miesistej konsystencji grzyba. [JB 338]

Ale p6zniejsi Indo-Ariowie mieli przed samymi oczyma widkniste, zylaste rosliny, ktére uchodzily za Some,
gdyz bramini wybrali substytuty prawdziwej Somy po epoce wedyjskiej. Nawet dzisiaj istnieje niezliczona
liczba braminow, ktérzy uroczyscie powiedza wam, ze pierwotna Soma byla jednym z tych surogatow,
wiekszos$¢ z nich to Somalata lub Soma-valli. Zachecam czytelnika, ktory jest powaznie zainteresowany tymi
sprawami, do przeczytania Czesci II naszej SOMA autorstwa dr Wendy Doniger O'Flaherty w celu uzyskania
informacji na temat tego niezwyktego rozdziatu w historii kultury. Opisy tych roslin sa niewystarczajace, aby je
zidentyfikowa¢. Najwczesniejszymi mozliwymi do zidentyfikowania substytutami sa gatunki Sarcostemma,
Periploca lub Ephedra, ktérych zdjecie zamiesciliSmy w naszej SOMA na str. 105, tutaj reprodukowane na
sasiedniej stronie. Faktycznie sa one "wtdkniste" i "zylaste" i mogly nawet da¢ poczatek znaczeniu "promien”,
ktére amsu nosita takze w pézniejszych czasach. Mysle, ze najbardziej uczeni i inteligentni z bramindéw zawsze
musieli wiedzie¢, ze te rosliny sa jedynie substytutami, ale wydaje sie, ze ci podmiency zostali ogoélnie
zaakceptowani. Na poczatku mogty istnie¢ inne substytuty i jako jeden z nich sugerowano rabarbar. Do nich
wszystkich odpowiednie sa "widkniste" i "zylaste".

W tych okolicznosciach, w czasach postwedyjskich, majac pod reka substytuty "Somy" zaakceptowane jako
autentyczny artykut, komu przysztoby do gtowy pusci¢ ten film wstecz przez stulecia, a nawet tysiaclecia, w
poszukiwaniu rosliny, o ktéorej nikt z zyjacych nic nie wiedzial? Faktycznie mamy tu do czynienia z
przypadkiem, w ktérym prawo parsymonii narzuca sie samo.

Soma byla gwiazda polarnag hymnow RgWedy. Jej porzucenie musiato by¢ doniostym wydarzeniem w zyciu
braminéw. Ani razu Brahmany nie opisuja oryginalnej Somy. Ani razu nie méwia, ze substytuty (ktore opisujq
jako substytuty) przypominaja pierwotna Some. To ciagle milczenie na temat oryginalnej Somy musiato mie¢
jakie$ znaczenie. Negatywny dowdd to zwykle staby dowdd, ale w tym przypadku cisza jest ogtuszajaca i
dlatego, cho¢ raz, negatywny dowdd staje sie pozytywny. Bramini byli mistrzami technik mnemonicznych - i to
jakimi mistrzami! - potrzebowali zachowac to, co chcieli zachowa¢ w swej kulturze. Zachowanie pamieci o
Somie byto dla nich dziecinna zabawa. Czyz bramini nie mieli nadziei, czy nie czuli (i w tym przypadku
stusznie), ze pdzniejsze pokolenia zatozg, ze pierwotna Soma byla w jaki$ sposéb podobna do substytutow?
Tutaj, w przypadku Somy, mamy przyktad udanego, kaptanskiego zamaskowania tej tajemnicy przez
braminskich straznikéw - udanego az do naszych czaséw. (Bramini musieli mie¢ swoje wtasne dobre powody,
aby tak postapi¢.) Sam profesor Brough przypisuje pierwotnej Somie wlasciwosci substytutéw!’

Teraz przytocze artykut Brougha, aby zilustrowa¢ nature jego egzegezy

"Soma rosta w gdrach." Jest to wazne dla teorii muchomorowej, poniewaz roslina ta rosnie tylko w
mikoryzowym zwiazku z brzoza i (rzadziej) z drzewami iglastymi. "W poéinocnej Eurazji, brzozy i
drzewa iglaste rosna na poziomie morza. Na potudnie od Oxus i w Indiach mozna je znalez¢ tylko
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na duzych wysokosciach w gérach, na okoto 2500 do 5000 metrow"... To wyjasniatoby rosnace
trudnosci w zaopatrywaniu w te rosline w miare jak Indo-Ariowie przenikali coraz dalej na
potudnie. Ukryty sylogizm jest oczywiscie nieprawidlowy ze wzgledu na niezadystrybuowane
centrum: na tym etapie argumentacji wiele innych roslin rosnacych w gérach mozna nadal
uwaza¢ za mozliwe. Dwanascie wersetéw RgWedy przytoczonych tu przez Wassona pokazuje
jedynie, ze Soma (ale roslina czy bdg?) byta zlokalizowana w gérach. [JB 342]

"Ukryty sylogizm jest oczywiscie niewazny". Ale zasugerowatem brak sylogizmu. Napisatem to, co miatem na
mysli, i nic wiecej. Brough przez pomytke wywnioskowat nieprawidlowy sylogizm i zrobil mnie jego ojcem®. Kto
by pomyslal, ze jestem takim gtupcem, ktory twierdzi, ze Soma i muchomor sa identyczne, poniewaz obydwa
rosna w gorach? W SOMA opracowywatem stopniowo szereg propozycji, z ktorych kazda stuzyta zawezeniu
obszaru poszukiwan Somy. Na przyktad poeci z uporem umieszczaja Some na wyzynach: zatem wykluczamy
flore nizinnag. Pokazatem, krok po kroku, jak Soma i muchomor wspoétdzielity w tym kolejne atrybuty. Zamiast
btednego sylogizmu z mojej strony mamy do czynienia z btednym wnioskowaniem u Brougha.

Dwanascie wersetow, ktore zacytowatem w SOMA, rzeczywiscie pokazuje, ze Soma, zaréwno roslina, jak i bdg,
zamieszkiwali w gorach, jak przyznaje Brough.

Nastepnie Brough cytuje dwa wersety, w ktorych poeci wspominaja o Somie rosnacej takze w dolinach, jak
gdyby doliny z koniecznosci musiaty by¢ blisko poziomu morza, a wynioste doliny byty rzadkoscia. To prawda,
ze Brough moze mie¢ na mysli Cotswoldy i Grampiany, ale nie méwimy o Anglii czy Szkocji. Méwimy o
Hindukuszu i Himalajach, gdzie géry gwaltownie wznosza sie z goracych rownin na duze wysokosci, a doliny
zaczynaja sie na najwyzszym poziomie. Gory i doliny ida w parze; sa rewersem i awersem strony, ortem i
reszka monety. Kiedy kompozytor Yasny 10.17 méwit o "Haomach, czy to tych na wyzynach gor, czy w dolinach
rzek", czyz nie odnosit sie do znanego, poetyckiego chwytu paralelizmu, méwigc o tym samym innymi stowami?
A gdzie w RgWedzie VIII 6.28 poeta mowi o "ukrytym miejscu w gorach i u zbiegu rzeki", z pewnoscia ma na
mysli niebianski odpowiednik lezacy w niebiosach.

Trudno [moéwi Brough] wyobrazi¢ sobie, zZe rytualne sformulowania w ceremonii Somy
Pavamana... powinny by¢ zdominowane pelnymi zachwytu opisami A. muscaria, rosliny, ktorej
piekno mozna podziwia¢ tylko przez kilka dni w roku. [JB 335]

Dlaczego jest to trudne? Trudnos¢ polega raczej na wyobrazeniu sobie czegos$ przeciwnego. Kiedy cate zycie
religijne braminéw skupiato sie na tej cudownej roslinie, kiedy bramini byli nieustannie zajeci zapewnianiem
jej regularnych dostaw, kiedy budzita wsrdd nich przemozny podziw i szacunek, czy mogli nie zwraca¢ uwagi
na jej pochodzenie? Na jej cykl zycia? To, ze byta widoczna tylko przez krétki czas w roku, w miejscach by¢
moze niedostepnych dla wszystkich z wyjatkiem kilku kaptandéw, nadawatoby rzadka wartos¢ tej blyszczacej
roslinie, jeszcze bardziej zwiekszajac jej wyjatkowy status w porzadku swiata. Nie zyli w naszej
posegmentowanej kulturze, wielu z nas odcieto sie od zapewniajacej wszystko Natury, przecieto pepowine z
Natura. Zyli na stabo zaludnionej wsi. Byli niewatpliwie §wietnymi piechurami, tak jak dzisiejsi Hindusi. Zyli
blisko natury. Zbiér roslin Somy musiat by¢ okazja do specjalnych ceremonii i Swietego radowania, a wszystko
by¢ moze uporzadkowane zgodnie z ruchami stonica i ksiezyca, jak miato to miejsce, i nadal ma, w Meksyku,
kiedy "ciato Boga" (upajajace grzyby) zbiera sie na zboczu gory tuz przed wschodem stonica. Ale nic o tym nie
wiemy: porzucenie Somy oznaczato zanik wszelkich ceremonii wtasciwych jej zbieraniu. Kiedy Soma zostata w
koncu porzucona, trudnosci na drodze do osiagniecia tego drastycznego, rewolucyjnego kroku, musialy zostac¢
znacznie ztagodzone dwoma faktami: po pierwsze, jedynie bramini byli straznikami jej tajemnic, a po drugie, z
pewnoscia tylko niektérzy bramini znali te rosline na miejscu, rosnaca w gorach.

Jesli dobrze rozumiem Brougha, uwaza on, ze zainteresowanie poetow rosling Soma rozpoczeto sie dopiero
wtedy, gdy ktos inny dostarczyt im suszone rosliny na nizinach. Czy sa tacy (oprécz Brougha), ktérzy moga w
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to uwierzyc¢? Ja nie potrafie.

Brough dokonuje podobnego wyczynu, odrzucajac fakt, ze poeci nie wspominali o korzeniach, lisciach,
kwiatach, owocach (lub nasionach) Somy. Uwaza za naturalne, ze dziesiatki poetéw na przestrzeni pokolen, a
nawet wiekow, w réznych osrodkach religijnych, $piewa o swietej roslinie, centrum ich religii, a Zaden z nich
nie wspomina o tych niezbednych organach fanerogaméw. To pominiecie nie wydaje mu sie w najmniejszym
stopniu zaskakujace. Z drugiej strony moje stanowisko jest takie, ze nie wspominano o tych czesciach zwyktych
roslin, poniewaz grzyb ich nie posiada.

Kolor Somy. Kiedy wrdécitem z Dalekiego Wschodu zima 1965-1966 roku, spedzitlem trzydziesci pie¢ dni
podrézy na frachtowcu, opracowujac 31-stronicowy précis mojego wywodu. Nakreslitem takze liste pytan,
ktore nalezy zada¢ osobom znajacym RgWede. Moje précis z ilustracjami trafito do Louisa Renou w Paryzu.
Kilka tygodni p6zniej wrocitem z pytaniami. Najwazniejszym z nich, réwnie waznym jak wszystkie inne razem
wziete, byto to, czy hdri byto niespdjne z muchomorem. Zadatem to pytanie Renou podczas naszego pierwszego
spotkania i oméwilem je dokladnie ponownie, gdy spedzalem z nim niedziele na wsi, zaraz po Wielkanocy 1966
roku. Widzial juz oczywiscie moje gtowne fotografie, ktore towarzyszyly précis, a ktore zostalty pdzniej
opublikowane w SOMA. Brough pyta, na jakich dowodach opieraja sie dwa zdania, ktére przytacza ode mnie.
Zdania te brzmia nastepujaco:

Hdri jest nie tylko stowem na kolor: wyrazana jest nim takze intensywnos¢ koloru. Jest
ol$niewajacy, btyszczacy, 1$nigcy, jasniejacy, ptonacy. [JB 349]

Byty to osady Louisa Renou. Sformutowanie jest moje, istota byla jego. To ja podniostem te kwestie, bedac
sceptycznym co do stosowalnosci hdri. Pomystem Renou bylo, ze intensywnos¢ koloru moze by¢ wspolnym
mianownikiem laczacym muchomora ze stoncem i ogniem. Do$¢ szczegétowo rozwinal on swa mysl na ten
temat i zachwycil mnie swym pouczajacym wyktadem. W wielu jezykach istnieje jedno stowo na kolor, ktore
niesie ze soba dalsze znaczenie najwyzszej intensywnosci, ostatecznego wzmocnienia itd., znaczenie niezalezne
od jego pozycji na spektrum.

Kon byt najszlachetniejszym ze zwierzat domowych, pelnym werwy i ognia, a posrod koni wyr6zniat sie gniady.
C6z moze by¢ bardziej naturalnego niz to, ze "gniady" stuzyto za przymiotnik wyrazajacy to, co mialy ze soba
wspolnego stonice, ogien, rumak boga stonica oraz muchomor, najwyzsza intensywnos¢ koloru? W Zataczniku III
¢ przytaczamy przyktad takiego stowa w okolicznosciach niemajacych zwiazku z omawiana tu kwestia.

Rozmawiamy o poetach, a nie o kalibratorach widma, nie o egzegetach. Poeta wedyjski czutby potrzebe stowa,
by scharakteryzowa¢ blyszczacy szkartat swoich grzybow: mot juste. Widzial, zdecydowat sie widzie¢, doszed?
do konwencji, aby mysle¢ o stoficu, ogniu, rumaku boga stonca, muchomorze jako réwnie ptonacym,
ol$niewajacym, blyszczacym, brylantowym, 1$nigcym: jako wspétdzielacym te najwyzsze cechy. Soma, stonce i
Agni byli w jego swiecie najwazniejsi. Poeci postrzegali ich jako klase sama w sobie. Inni poeci szybko to
podchwyca, a takze poeci in posse, wsrdd ktorych znajdzie sie kilku egzegetow, w tym w koncu mam nadzieje,
John Brough.

W kwestii znaczenia hdri, Brough stwierdza, ze "czerwien jest calkowicie wykluczona". Jest tego tak samo

pewien jak Marutow, ktérych obecnos¢ w IX 74:4 byla "bezdyskusyjna", tylko po to, zeby skonfrontowac sie z
Ingallsem, ktory juz rok wczesniej kwestionowat ich obecnosc.

Nie podjatem zadnego wysitku, aby znalez¢ rosline, ktéra pasowataby do zatozen jakiegokolwiek wedysty.
Wybratem rosline, ktéra moim zdaniem mozna pogodzi¢ z RgWedq, niech wiéry leca gdzie chca. Obowigzkiem
wedystow jest sprawdzenie, nawet za cene zrewidowania swych wczesniejszych pogladéw indywidualnych, czy
moje rozwiazanie jest zgodne z RgWedq. Wielu wedystéw nie spieszy sie z moja SOMA: zyja z moim pomystem.
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Moga przedstawi¢ twarde sedno zastrzezen, a muchomor przejdzie wowczas do drewutni odrzuconych
pomystow. Ale wszystko, co wartosciowe, co pojawilo sie do tej pory od czasu pojawienia sie mojej SOMA, tak
naprawde wzmocnito ma argumentacje.

Identyfikacja Somy wymaga wlasnego uzasadnienia. Gdyby$Smy mieli zaszczyt podrézowac wehikutem czasu H.
G. Wellsa, moglibysmy wszyscy razem cofnac sie w czasie i tam, w gorach poéinocno-zachodnich Indii,
skonfrontowac sie z rosling Soma. Ten widok rozwigzalby niezliczone watpliwosci z czysta ostatecznoscia. Nie
majac jednak wehikulu czasu, musimy stana¢ przed kazdym kandydatem i zobaczy¢, czy da sie go pogodzi¢ z
RgWedq. Nie ma zadnego znaczenia, czy dany werset miat dwie lub wiecej interpretacji, pod warunkiem, ze
Jjedna interpretacja pasuje do danego kandydata. Na przyktad, gdy poeta méwi o "dolinach" jako o domu Somy,
majac na mysli by¢ moze doliny nizinne, nie ma to znaczenia, jesli poeta mdégt mie¢ na mysli doliny wyzynne. I
czy kandydat rzuca $wiatto na stowa i wyrazenia dotychczas niejasne? Lub muchomor moze sugerowac
zupelnie nowe odczyty... Nasza misja to tor przeszkod, a kazda pokonana przeszkoda oznacza istotny zysk i
przyspiesza efekt, dopoki nie staniemy w obliczu faktycznej pewnosci.

O moich tablicach VII i IX w SOMA Brough méwi [JB 353-356], ze naleza do "jednych z najbardziej wizualnie
przekonujacych dla teorii Wassona". Omawiamy wersety wedyjskie, "Z mleka robi on swoja szate na wielkie
okazje" a "Skdra jest z byka, a suknia z owcy". Ale Brough twierdzi, ze moje zdjecia nie moga stanowi¢ dowodu,
poniewaz zanim sie zakwalifikuja, musze najpierw udowodni¢, ze muchomor to Soma. Wraca tu do zasady,
ktora wylozyt na pierwszych stronach, a ktéra odrzucam jako nie do utrzymania. Wszyscy wiemy o wielu
cennych odkryciach, zaréwno w literaturze humanistycznej, jak i naukowej, ktéorych dokonano doktadnie
wedtug tej procedury, sieganie i odkrywanie analogii, dalsze badanie, znajdowanie dodatkowych podobienstw,
w koncu ustalenie sprawy, dla ktorej szukano dowodu.

W RgWedzie IX 97.9 napisano, ze "w dzien wydaje sie on [Soma] hdri, w nocy srebrzystobialy". Brough uwaza
[JB 352] moje fotografie ilustrujace ten werset za "czarujace", ale méwi, ze nie wystarcza. Preferuje on
komentarz Geldnera: Soma als Sonne und Mond. Twierdze, ze jest watpliwe, aby egzegeta cytowal Geldnera
jako autorytet, skoro Geldner nie mial przed soba mojej alternatywnej interpretacji. Skad Brough wie, ze
Geldner trzymatby sie jego pogladu dzisiaj? (Nie zapominajmy, ze Geldner, nieswiadomy majej teorii o somie-
urynie, posunat sie tak daleko, ze zasugerowat mozliwos¢, ze kaptani sikaja w trakcie rytuatu!) A moze Geldner
zaakceptowalby obie interpretacje, poniewaz poeci wedyjscy sa niezwykle biegli w wyrazaniu dwoch
plaszczyzn znaczen tymi samymi stowami. Musimy pamietac, Zze soma jako ksiezyc pojawia sie w przewazajacej
mierze w powedyjskich, braminskich czasach i ze ta koncepcja w RgWedzie ma sporna wytrzymatosc,
zwlaszcza jesli wyeliminujemy z rozwazan ostatnia partie hymnow dopuszczonych do kanonu. Przektad
Geldnera réwnie dobrze moze by¢ catkowitym anachronizmem. Mdgt sie do niego uciec z braku lepszego
wyjasnienia. Czasami zadawalem sobie pytanie, czy ksiezyc jako "Soma", a nie jako candrdmas, miat zwigzek z
porzuceniem Somy, podczas gdy przeniesienie tego bostwa na niebo byto szczesliwym rozwiazaniem problemu
znikniecia Somy tu, na dole.

Zakoncze ten rozdziat pytaniem. Czyz w muchomorze nie odnajdujemy szczesliwego rozwiazania kwestii
tozsamosci wedyjskiej boskosci, Aja Ekapad? Juz w ubiegtym wieku, Abel Bergaigne méwil, ze oznaczato to
Non-né Unipéde, "Nienarodzony Jednostopy"*, ale nie potrafil wyjasni¢ tej dziwnej nazwy. Teraz widzimy, co
mial na mysli. B6g Soma ma jedna stope i jest takze "Nienarodzonym", gdyz starozytni zielarze dobrze
wiedzieli, ze grzyby nie maja nasion i powstaja, nie jak wszystkie inne stworzenia, ale wyrastaja w tajemniczy
sposob, jak dzieci, mysleli, bogow. (W tamtych czasach nie bylo mikroskopéw by ujawni¢ zarodniki.) W
RgWedzie znajduje sie werset, ktéory mowi, ze Parjanya, b6g piorunéw, byt ojcem Somy i wedlug kolejnego

wersetu: "bogowie, ci ojcowie o wladczym spojrzeniu, utworzyli zarodek Somy"*.

Bergaigne wykazat sie godna uwagi przenikliwoscia przewidywania sensu Aji Ekapad, brnac na oslep, jak to
on; podobnie uczynit Geldner, gdy domyslit sie, ze kaptani moga sika¢ w trakcie rytuatu, cho¢ nic nie wiedziat o
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muchomorze czy muscymolu.*

W RgWedzie pelne imie Aja Ekapad jest przytoczone szes¢ razy, zawsze w hymnach do Wiswadewdw, a w
pieciu cytatach towarzyszy mu inne bostwo, Ahi Budhnya, waz z gtebin, istota chtoniczna, ktéra niezmiennie
strzeze swietej rosliny w catej Eurazji. To, ze Aja Ekapad jest kolejnag nazwa Somy, by¢ moze juz archaiczng w
czasach wedyjskich, znajduje potwierdzenie w RV X 65.13, gdzie zastosowano dla niego epitet witasciwy Somie,
"Ostoja Nieba". Pliniusz"> opowiada nam o jednonogim ludzie (monocoli) mieszkajacym podobno w Indiach,
ktory spedza wolny czas w cieniu wtasnej, pojedynczej stopy. Czy nie jest to wedyjska personifikacja Somy,
Ekapad, ktéra przed dotarciem do Morza Srédziemnego 1000 lat pézniej, zostala pomylona z prawdziwym
ludem, i czyz ten bajeczny lud nie jest wyraznie powigzany w tekscie Pliniusza z chattrqg, grzybem
parasolowym? W RV X 82.6 pojawia sie Aja, nie powiazane teraz z Ekapad, ale z pepkiem, nabhi, i tak w
boskim grzybie godza sie dwie pozornie rézne metafory, obie odnoszace sie do Somy. Jeszcze bardziej
ekscytujacy, na drugim krancu Eurazji, jest mit o Czukczach wyjasniajacy grzmot*. Czukcze zamieszkuja
potwysep zwany Czukotka, naprzeciwko Alaski. Sa jezykowo spokrewnieni z Koriakami i Kamczadalami.
Rosyjski antropolog V. G. Bogoraz raportuje, ze grzmot jest

grzechotaniem wydawanym przez dziewczeta ["muchomorowe dziewczyny" w zargonie Czukczow]
bawiace sie na roztozonej foczej skorze. Deszcz to mocz jednej z dziewczat. W jednej z opowiesci
blyskawica opisana jest jako jednostronny mezczyzna ["jednonogi", monocolus], ktéry ciagnie za
stope swoja jednostronna siostre. Jest upojona muchomorem. Hatas wydawany przez jej plecy
uderzajace w podtoge nieba to grzmot, jej mocz to deszcz [nasaczony Soma].

W micie tym odnajdujemy te same motywy pasa lesnego, co w hymnach wedyjskich - Ekapad (ten z jedna
stopa), upajajacy muchomor, z kompleksem burzy i moczem Somy.

1. T Zespét Eugstera-Wasera zignorowat doswiadczenia syberyjskie, ale Peter Waser w artykule opublikowanym w 1967 roku
(nr 10 w Zataczniku I, str. 437-438) poinformowal, Zze muscymol, najwazniejszy psychotomimetyk odkryty dotychczas w A.
muscaria, przenika do moczu. Po raz kolejny jego odkrycie potwierdza to, co czlonkowie plemienia wiedzieli od wiekow z
osobistych obserwacji. Richard Evans Schultes zwrécit uwage na te zbieznos¢ tradycji ziolowej cztonkéow plemienia ze
wspotczesnymi odkryciami naukowymi w swoim artykule opublikowanym w Journal of Psychedelic Drugs, wiosna 1971, tom. 3,
nr 2, str. 3. 105.

2. T Artykul odczytany na dorocznym spotkaniu American Oriental Society, 15 kwietnia 1970. Opublikowany w Journal of
American Oriental Society, tom 91, nr 2, kwiecien-czerwiec 1971, str. 188.

3. T Taittiriya Samhita 2.3.2.5-6, 'Satapatha Brahmana 5.5.4.8-9, a najbardziej szczegétowo 12.7.1.1-9. Ten ostatni cytat jest
wylewem scholiasty doprowadzonym do absurdu, ale stawia interesujace pytanie. Muscymol zawarty w suszonym i
rozpecznialym muchomorze przenika do moczu, ale czy przenika rowniez do wydzieliny gruczolow potowych i kanalikow
tzowych? Farmakolodzy i chemicy musza odpowiedzie¢ na to pytanie i mozna na nie z tatwoscia odpowiedziec. Jesli w pocie i
tzach osob, ktore spozyly sok z rozpecznialego muchomora, wykrylibySmy muscymol, oznaczatoby to, ze RgWeda zwrdcita
nasza uwage na cos, o czym nie wiedzieliSmy odnosnie halucynogennego Amanita muscaria!

T Asvamedha Parvan, 14.54.12-25.

5. T J.J. Modi: The Religious Ceremonies and Customs of the Parsees, Bombaj, 1923; Wydanie 2, 1937. Wyd. 2, str. 93 i wpisy
indeksu pod "gaomez", "nirang" i "nirangdin".

6. T Un traité manichéen retrouvé en Chine, traduit et annoté par Ed. Chavannes et P. Pelliot, Paris, 1912, str. 292-340,
zwlaszcza str. 302-305 i1 310-314.

7. T W swoim om6wieniu amst Brough ma takie ciekawe zdanie, na ktére zwracam uwage czytelnika:

Nie ma podstaw, aby sadzi¢, ze Indoiranczycy byli wystarczajaco wykwalifikowanymi zielarzami by dokonali
takich odkry¢. [JB na dole str. 336]

Wrecz przeciwnie, istnieja podstawy, aby tak sadzi¢. Indoiranczycy, nie tak zaawansowani technologicznie jak my, musieli by¢
utalentowanymi zielarzami, jak wszystkie inne ludy na ich etapie rozwoju. Zyli w bliskim kontakcie z przyroda. Znali swoje
rosliny: jakiej uzy¢ przy jakich chorobach i wypadkach, czy korzenia, kory, liSci, kwiatu czy nasion, oraz jak przygotowac i
zastosowac lekarstwo, czy zewnetrznie, czy doustnie, oraz w jakim dawkowaniu. itd., itd. Prawda, wiemy to gtownie przez
analogie z ludami zyjacymi dzi§ w warunkach podobnych do ich, ale dowody sa niezbite. Nasze czujne przedsiebiorstwa
farmaceutyczne shuchaja z szacunkiem, co niepiSmienna staruszka z Nowej Gwinei, gérnej Amazonki, Mezoameryki czy Indii
ma do powiedzenia na temat znanych jej zidl, majac zawsze nadzieje (i czasem z sukcesem) dowiedzie¢ sie o jakiejs nowej
Rauwolfii. Rozlegla wiedza zielarska starozytnych Indii przetrwatla, cho¢ dla nas niejasna, w kompilacjach Caraki i Susruty.
Przetrwata do dzi$, przekazywana ustnie z pokolenia na pokolenie i stanowi zasob, z ktérego rzadko korzystaja studenci
botaniki ekonomicznej. Przyjmowanie protekcjonalnej postawy wobec tego zasobu empirycznej wiedzy o botanice jest razacym
bledem. RgWeda przepelniona jest tradycja zielarska, a jeden hymn, X 97, poswiecony jest roslinom, dsadhi. Zwykle nie
zaglada sie do zbioru hymnéw po ziotolecznictwo i czyz nie jest godnym uwagi, jak czesto przytaczane sa rosliny?

8. T Oto wazny, cho¢ nie jedyny lapsus ze strony Brougha. Sa inne. Kilka linijek wcze$niej méwi on o ilustracjach
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"sfotografowanych pod katem zakrywajacym" pierscien muchomora. Kilku moich kolegow dostrzegto w tym sformutowaniu
(ktére mozna bylo tatwo zmieni¢, aby usunac zadlo) sugestie celowego ukrywania. Pytanie Brougha dotyczace pierscienia nie
ma zadnego znaczenia. Rzadko jest to tak widoczne, jak na ilustracji Poluzziego, a czesto znika catkowicie lub prawie
catkowicie. Jest to marny odrzut organizmu.
T JB350.
T La Religion Védique, Tom III, str. 20-25. Aja oznacza réwniez "koza", ale Bergaigne stusznie odrzucil tu ten homonim.
Zobacz Dod. III C dla wspolczesnego zastosowania "pojedynczej stopy" do muchomora.
T 1X 82.3; 83.3; zobacz takze Abel Bergaigne, La Religion Védique, tom I, str. 172-173. Kiedy przetrwanie cztowieka zalezalo
od wiedzy o roslinach, a nawet gdy po udomowieniu, niektore rosliny mocno sie zakorzenily, tajemnica powstawania grzybow,
nie majacych nasion i nie nadajacych sie do uprawy, byta, jak sie wydaje, powszechnie znana. Por., np., Symposiaka Plutarcha,
Prob. 2, Ks. 4. ... W 1953 roku, naszym mazateckim poganiaczem mutéw byt Victor Hernandez, cztowiek, ktéry przez cate zycie
podrozowat gorskimi szlakami Sierra Madre Oriental i mowit z wdziekiem po hiszpansku, chociaz nie umiat ani czyta¢, ani
pisa¢, ani nawet poda¢ godziny z tarczy zegara. ZapytaliSmy go, dlaczego swiete grzyby nazywano w jego ojczystym jezyku
"tym, co wyskakuje". Jego odpowiedz, zapierajaca dech w piersiach szczeroscia i uczuciem, byta przepetniona religijna poezja i
przytaczam ja stowo w stowo tak, jak jej udzielit:

El honguillo viene por si mismo, no se sabe de donde,

como el viento que viene sin saber de donde ni porqué.

Maly grzyb pojawia sie sam z siebie, nikt nie wie skad,

tak jak wiatr, ktory przychodzi, nie wiadomo skad i dlaczego.
T Podobna przewidywalno$¢ wykazat Philippe de Félice w swoim Poisons Sacrés Ivresses Divines, kiedy podat zaskakujaco
doktadny opis Somy, str. 268-269, Editions Albin Michel, Paryz, 1936. U zadnego z nich - ani u Bergaigne'a, Geldnera, ani de
Félice'a - nie pojawila sie mozliwos¢ istnienia jednonogiego grzyba.
T Cytujac Ktezjasza: Hist. Nat. VII ii 23 (ttumaczenie Loeba, Tom II, str. 521). Ktezjasz zaczerpnat informacje od
Megasthenesa. Zobacz J. W. McCrindle: Ancient India as described by Megasthenes and Arrian, 1877; str. 76.
T Bogoras, Waldemar: The Chukchee, Memoir of the Amer. Museum of Nat. Hist. Jesup North Pole Expedition, 1904-1909,
str. 322-323. W angielskim ttumaczeniu "jednostronny" jest mylace. Czukocki oryginat tego, jak réwniez rosyjskie ttumaczenie
Bogoraza, nie pojawiaja sie w rosyjskich publikacjach Bogoraza. Jednakze w kontekscie analogicznym, "jednostronny" pojawia
sie w rosyjskim tekscie jako ljudi-polovinki, a nie odnobokij, jak mozna by sie spodziewac, i zdaje sie to oznaczac rase ludzi
wyposazonych tylko w potowe cech cztowieka, organizm ludzki podzielony prostopadle w potowie. Pasowatoby to do
personifikacji muchomora czerwonego jako plemienia ludzi majacych tylko jedna konczyne nozna, tylko jedno oko, itp.
Syberyjskie plemiona pod wplywem tabu wymyslaja wiele fantazyjnych nazw dla muchomora czerwonego, z ktérych ta wydaje
sie jedna z nich. Monocoli Pliniusza pochodzi od greckiego povéywAog, dla ktérego Liddell i Scott podaja znaczenie
"jednostronny”. A. P. Okladnikov w Jakucja przed wigczeniem do paristwa rosyjskiego [Yakutia before its Incorporation into the
Russian State] (McGill-Queen's University Press, 1970, str. 446) raportuje o szerokim rozpowszechnieniu opowiesci o
jednostronnym ludzie wsrod prymitywnych plemion tundry i péinocnej tajgi Syberii. Jesli mam racje, styszymy odlegte echa
tych bajkowych istot, przywolywanych przez muchomora czerwonego, ktory oddziatuje na wyobraZznie epoki kamienia na
Dalekiej Pétnocy, w "Arimaspi" Herodota i w "jednookim" Somie, a takze w "monocoli" Pliniusza; i koncepcja ta znajduje peten
wyraz w "Aja Ekapad" RgWedy, ktéra zakotwiczytbym na muchomorze czerwonym tajgi. Zasugerowano, ze wazny,
"jednostronny" mityczny lud, wystepujacy w mentalnosci syberyjskich plemiencéw z péinocy, powinien by¢ nazywany po
angielsku "niziotkami" ["halflings"].
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VI - Konkluzja

W swoim 31-stronicowym artykule recenzyjnym, profesor John Brough przeczesuje mnie wzdtuz i wszerz tym i
owym. Gdy dym powoli sie rozwiewa, widzi mnie ujezdzajacego fale podobnie jak wczesniej, strzelajac tu czy
tam w moje olinowanie. Jego przyrzady celownicze stale odbiegaly od rzeczywistosci.

W czasach wiktorianskich istniat znany zabieg literacki: dawno zaginiony dziedzic, ktéry zniknat i od wielu lat
uwazany byl za zmartego w bezkresnych przestrzeniach Australii, pojawiat sie i dokonywat dramatycznego
wejscia, gdy wszyscy krewni zebrali sie wokot stotu, aby wystucha¢ odczytania testamentu. Kazdy z obecnych,
zaskoczony chwilg, reagowat zgodnie z charakterem, a reakcje byly na tyle réznorodne, na ile autor moégt je
uczynic. Jest tu pewna analogia z moja SOMA. Jako obcy w kregu wedyjskim, zaoferowatem wedystom jeune
premier jako pretendent do honoréw oddawanych Somie in absentia przez 3000 lat, oszatamiajaco pieknej
roslinie, matej, miesistej, o kolorze i ksztatcie zblizonym do tych cech kosmosu, ktérym wedyjscy bramini
oddawali najwyzszy hold, prawdziwej roslinie, ktéra do niedawna wciaz budzita uwielbienie, podziw i strach
wsrdd plemion euroazjatyckich o najstarszej linii kulturowej, zamieszkujacych najdalsze zakatki odlegtej
Syberii. Roslina ta jest halucynogenem, suszone rosliny sa ponownie nawadniane, a nastepnie wyciskany jest
ich sok, mieszany z innymi ptynami i spozywany. Ponadto zwykly mocz pijacego zostaje nasycony bogiem, a
nastepnie z kolei jest czasami wypijany.

Profesor Brough, wybitny uczony o nieposzlakowanej reputacji, uczynit mi zaszczyt i poswiecit mojemu
kandydatowi dtuga i uprzejma uwage, za co jestem niezmiernie wdzieczny. Odgérnie odrzucitby ab initio
Swiadectwo mych fotografii jako nieistotne, podobnie jak praktyki syberyjskie, poniewaz sa syberyjskie, a nie
arianskie, zapominajac, ze kultury ludzkie stanowia jednolita szate. Przypuszcza on - musi przypuszczac, aby
moje zdjecia byly nieistotne - Zze wedyjscy bramini nie byli zainteresowani wygladem ich chwalebnie rosnacej
rosliny-boga, nie znali cech jej wygladu, ktére nosza zapierajace dech w piersiach analogie z ich koncepcja
kosmosu. Oferuje nam persone Somy, co jest parodia, zdumiewajacym nieporozumieniem odnosnie tej Swietej
istoty, jesli mamy wierzy¢ naszemu jedynemu zrédiu informacji, hymnom RgWedy. Wyczarowat wiele pytan
egzegetycznych, albo dogmatycznymi wypowiedziami, albo lekkim przeskoczeniem gteboko zakorzenionych
probleméw. O dziwo, twierdzi on, ze Indra RgWedy nigdy nie sika Soma-uryna. Zaglebia sie w sprawy
botaniczne, chemiczne, farmakologiczne i fizjologiczne, z ktérych nie odrobit pracy domowej.

Czy w ciagu ostatnich piec¢dziesieciu lat cho¢ jednemu wedyscie przyszto do glowy, ze to wedysci sg w gtdownej
mierze odpowiedzialni za identyfikacje Somy? Czy ktorykolwiek wedysta z ostatnich pieédziesieciu lat jest
Swiadomy wzrostu zainteresowania roslinami psychotropowymi wsréd botanikéw, chemikéw i farmakologow, a
takze swiadomy ich osiagnie¢ w tej dziedzinie i prowadzonych prac? A jesli nie, to dlaczego?... Dla
doswiadczonych wedystow konieczne staje sie ponowne przeczytanie RgWedy od poczatku do konica, a nie
tylko Mandali IX ani tych pozostatych fragmentéw, w ktérych poeta uzywa stowa "Soma" i odkrycie miejsc, w
ktorych nowa identyfikacja tej rosliny rozjasnia tekst, sugeruje swieze odczytania i wprowadza dodatkowe
plaszczyzny rozumienia. Bo, jak mowi Brough, Soma "przenika" RgWede.

Niech wedysci przestang karmic sie wytacznie RgWedq i soba nawzajem. Niech beda w dobrych stosunkach ze
Swiatem zewnetrznym, z botanikami, chemikami, farmakologami, fizjologami: z antropologami, prehistorykami
i studentami religii wsrod wczesnych kultur, zZyjacych, umierajacych i umartych. Artykut Brougha z kazdej
strony wota o jego potrzebe (nieodczuwana przez niego) kontaktéw interdyscyplinarnych, na ktére z zasady
zamyka oczy i uszy. Jesli w starszym pokoleniu wedystow jest wielu, dla ktérych ta poszerzona mozliwosc jest
niepokojaca, mtodsi uczeni z pewnoscia wykorzystaja ja z entuzjazmem. Jesli chodzi o tozsamos$¢ rosliny Somy,
nie jestem pozbawiony zaufania w wyniki wszelkich dalszych dociekan. W kronikach pionierskich badan
znajduja sie przypadki, w ktorych wazne odkrycia pracownikéw spoza kregu tradycyjnej nauki sg poczatkowo
ignorowane lub od razu odrzucane.
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Na wcze$niejszej stronie obiecatem powrdci¢ do znaczenia stowa "Soma" i teraz to robie.

Kilka dni po otrzymaniu przez Renou mojego précis (streszczenia) i kilka tygodni przed moimi spotkaniami z
nim, napisat 30 marca 1966 roku dwustronicowe memorandum skierowane do jego confrére (wspdtbrata).
Przeczytat moje précis. Nie mial pojecia o grzybach. Byl zaskoczony, zadziwiony, sceptyczny. Ale pod koniec
swojej notatki powiedziat:

Ou alors, il faudrait admettre que la racine védique su- ne signifie pas 'pressurer' et que le mot
qu'on traduit par 'tige' signifie autre chose.

Zatem nalezaloby przyzna¢, ze wedyjski rdzen su- nie oznacza "wyciskac¢", i ze stowo
przettumaczone jako "todyga" oznacza cos$ innego.

Dzieki swej przenikliwosci trafit w sedno, jesli chodzi o lingwistyke.

Omowitem znaczenie tige, amst. Jesli chodzi o la racine védique su-, oznaczajacego pressurer, bedacego
tradycyjna i akceptowana etymologia stowa "Soma", by¢ moze nigdy dotad nie kwestionowana, powinno to
zosta¢ zrewidowane przez wysokiej rangi indoeuropeiste, najlepiej kogos bliskiego indoiranskiemu obszarowi
jezykowemu. Czy tradycyjna etymologia nie jest jedynie popularna etymologia uswiecona wiekiem? Czy
ewoluowata juz we wczesnym wieku, zanim poznano elementy filologii, z wyraznym celem dopasowania do
liturgii? Grzyby trzeba bylo wysuszy¢, nastepnie ponownie namoczy¢ w wodzie, a na koniec wycisnac sok i
spozy¢ sok zmieszany z innymi plynami. W rzeczywistosci rosnace znaczenie, jakie ucieranie nabrato w liturgii
hipertrofii aktu "wyciskania" - burzliwego ucierania roslin nasaczonych woda - caly ten wyszukany rytuat moze
by¢ odzwierciedlony w "popularnej" etymologii, ktéra stala sie tradycyjna, rytuat stuzacy konsolidowaniu
"popularnej" etymologii, osiagnietej przez paranomazje, akt i stowo stuzace sobie nawzajem jako rezonatory.
(Przez "popularny" mam oczywiscie na mysli kregi braminskie, ktére jako jedyne zajmowaty sie rytualnym
stosowaniem.) Jednak w rzeczywistosci stowo "Soma" mogto mie¢ inne pochodzenie. Czy dostepna jest
alternatywna etymologia? Gdyby Renou zyt i gdyby Emile Benveniste nie zostat wykluczony, sprawa ta z
pewnoscia zostataby zbadana.
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VII - Dygresja: wczesny czlowiek i halucynogeny roslinne.

V. Gordon Childe w czyms, co nalezy uznaé za jego pozegnanie', byt zdesperowany, czy kiedykolwiek uda mu
sie odtworzy¢ emocje, sity motywacyjne, ktére napedzaly cztowieka z epoki kamienia: byly one réwnie martwe
jak mikrolity rozsiane po jego osadach. Ale czy Childe miat w ogoéle racje?

Dopiero teraz zaczynamy wyczuwac role halucynogenéw roslinnych we wczesnej historii kultury cztowieka,
zaczynamy identyfikowac¢ te rosliny, analizowac¢ je pod kazdym katem, dostrzegajac, ze w duzej czesci
zamieszkiwalnego Swiata (w tym oczywiscie masy ladowej Eurazji) pobudzily one wyobraZznie wczesnego
cztowieka, poruszyty pierwotnego cztowieka w najgtebszych zakamarkach jego istoty, doprowadzity go do
poznania ekstazy i entuzjazmu w etymologicznym znaczeniu tych brzemiennych stéw. Byly zestana z nieba ulga
od niebezpieczenstw i surowej szarzyzny czynnosci dnia codziennego. W dzisiejszych czasach tatwo odrzuca
sie halucynogeny jako zwykte zwiazki chemiczne o zaskakujacym wplywie na psychike, i tak wtasnie jest. Ale
nasz przodek z epoki kamiennej nie wiedziat o tym. Uwazat te zdumiewajace efekty za cudowne, a rosliny te
otworzyly portale do konsultowania sie z jego przodkami lub bogami: daly mu wehikut do podrézowania gdzie
chcial, w czasie i przestrzeni. Ich nieziemski splendor wywotat nabozny podziw, o ktérym stusznie moéwi
Brough, ale takze strach i uwielbienie oraz tajemnice, ktéra naturalnie towarzyszy tym emocjom.

Z powodu tej zastony tajemnicy nasza "zaawansowana" cywilizacja utracita tozsamos$¢ samych roslin, ale by¢
moze w odruchu tych zapierajacych dech w piersiach wizji opracowaliSmy w ich miejsce uroczyste rytuaty
najwyzszego majestatu, mitologie, teologie, ktore przez wieki trzymaly nas w zauroczeniu, chociaz brakuje im
bezposredniosci halucynogennego doswiadczenia, ktére znali nasi przodkowie. Nasi naukowcy szukaja obecnie
zastosowania dla roslin psychotropowych, ale niezaleznie od tego, czym ono bedzie, wktad, jaki juz wniesli w
nasza wiedze o prehistorii, jest niezwykle wazny, nie mniej niz poglad Pisgaha na kulturowa wizje wczesnego
cztowieka, gdzie niebo i piekto rozciagaly sie na wszystkie jego strony. W tym obszarze jego istnienia
dostrzegamy teraz aspekt zycia kulturowego cztowieka z epoki kamienia, ktéry do tej pory nam umykat.
Rozpaczliwe podsumowanie Childe'a musi by¢ dostosowane do naszej nowej wiedzy.

Zawsze styszeliSmy o kuszacych Misteriach Eleusis, Mitry, Orfeusza, Apolla i niezliczonej ilosci innych. Jednak
tajemnica, jaka je otaczano, okazata sie dla nas bariera nie do przebycia. W Eleusis pito eliksir. Co to byt za
eliksir i dokad prowadzit? Niejaki Arystydes z II wieku n.e. pozwolit nam na cho¢by mglisty wglad w to, co sie
dzialo. Wtajemniczony przezyt co$ "nowego, zdumiewajacego, niedostepnego racjonalnemu poznaniu". A
mowiac o tajemnicy eleuzyjskiej, powiedzial:*

Eleusis jest $wiatyniag wspolna dla catej ziemi i ze wszystkich boskich rzeczy, ktore istnieja wsrod
ludzi, jest ona zar6wno najbardziej niesamowita, jak i najbardziej Swietlana. W ktérym miejscu na
Swiecie wyspiewano wiecej cudownych wiesci, gdzie dromeny wywotaty wieksze emocje, gdziez
byta wieksza rywalizacja miedzy widzeniem a styszeniem?

Nastepnie zaczal mowi¢ o "niewystowionych wizjach", ktorych ujrzenie byto przywilejem wielu pokolen
szczesliwych mezczyzn i kobiet.

"Szamanizm" to wygodna nazwa, jaka nadajemy do$wiadczeniu religijnemu Epoki Kamienia, a jego kluczem
jest ekstaza, zachwyt. Na szczescie dla nas, kult halucynogenu nie wymart w prehistorii. Szamanizm trwat
dalej tu i 6wdzie, wyciagajac palce po korytarzach czasu ku wczesnej historii. Sugeruje, ze przetrwat on do dzi$
w tajnych rytuatach boskiego grzyba w Mezoameryce, a takze, ze posiadamy szamanskie dziedzictwo w
poteznym kulcie Somy u braminéw Aridow, ktdrego nieoceniona warto$¢ mozemy doceni¢ dopiero teraz. Byla to
grupa, ktéra, gdy nadszed! moment porzucenia Somy, Elementu ich komunii, opracowata mnemotechniki o
nieporéwnywalnej sile, ta sita bytla miara mocy halucynogennych wizji, ktére dobrze znali, aby zapewnic¢
utrwalenie $piewanych hymnow, stéw i muzyki, abySmy dzisiaj, niczym z taSmy magnetofonowej, mogli w ich
piesniach postuchac¢ samych stéw i nut, ktore spiewali. Nie wiemy jeszcze, jak to sie stato, ze szamanizm, w
tym przypadku, przekazat klasie kaptanskiej swdj najcenniejszy dar, dar Somy.

Pamietajmy, Ze Soma nie narodzit sie (Aja), jak rodza sie elementy tego Swiata; jego narodziny byly cudowne,
zostal poczety w miekkiej, Zyznej ziemi w wyniku ejakulacji grzmotu i btyskawicy w towarzystwie ulewnego
deszczu. W trakcie liturgii sktadano w ofierze boga-rosline, a jego sok spozywali wybrani mezczyzni, i nawet
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mocz kaptana, ktory pit eliksir, zamieniat sie z kolei poprzez transsubstancjacje w wieksza ilo$¢ boskiego
plynu.

Powsciagliwos¢, jaka halucynogen narzucal swym wielbicielom, byla wytacznie naturalna, inspirowana
czcigodnym podziwem, ktory wciaz uposledza badacza grzybéw halucynogennych w najodleglejszych gorach
potudniowego Meksyku, podziwem tak przyttaczajacym, powsciagliwoscia tak catkowita, ze dopiero teraz, po
czterech wiekach Podboju Hiszpanow, swiat zewnetrzny przenika do sedna Tajemnicy, a nieliczni spozywaja
Cudowne Ziele podczas rodzimych obrzeddow.

Nie chciatbym zosta¢ zrozumiany jako twierdzacy, ze tylko te substancje (gdziekolwiek wystepuja w naturze)
powoduja wizje i ekstaze. Najwyrazniej wydaje sie, ze niektorzy poeci i prorocy oraz wielu mistykow i ascetow
cieszyto sie ekstatycznymi wizjami, ktére odpowiadaja wymaganiom starozytnych Misteriow i ktdre powielaja
grzybowa agapé Meksyku. Nie sugeruje, ze $w. Jan z Patmos jadl grzyby, aby napisa¢ Ksiege Objawienia. Ale
nastepstwo obrazéw w jego Wizji, tak wyraznie widoczne, a jednak tak fantasmagoryczne, oznacza dla mnie, ze
byt w tym samym stanie, co kto$ zgrzybiony. Ani przez chwile nie sugeruje, ze William Blake znat grzyba kiedy
pisal swoj wymowny opis klarownosci "wizji":

Prorocy opisuja to, co widzieli w Wizji, jako prawdziwych i istniejacych ludzi, ktorych zobaczyli za
pomoca swych wyobrazeniowych i nieSmiertelnych organéw; Apostotowie tak samo; im
wyrazniejszy organ, tym wyrazniejszy obiekt. Duch i Wizja nie sa, jak zaktada wspoélczesna
filozofia, metnym obtokiem lub niczym: sa zorganizowane i szczegétowo wyartykulowane poza
wszystkim, co Smiertelna i gingca natura moze wytworzy¢. Ten kto nie imaginuje w silniejszych i
lepszych rysach, i w silniejszym i lepszym swietle niz widzi jego gingce oko, nie imaginuje wcale.
[Kursywa moja. Z The Writings of William Blake, red. Geoffrey Keynes, tom III, str. 108]

To musi brzmie¢ tajemniczo dla kogos, kto nie podziela wizji Blake'a lub nie bral grzyba. Zaleta grzyba jest to,
ze wielu (jesli nie wszystkich) stawia w zasiegu tego stanu bez koniecznosci znoszenia umartwien Blake'a i Sw.
Jana. Pozwala zobaczy¢, wyrazniej niz nasze ginace, Smiertelne oko, widoki poza horyzontami tego zycia,
podréozowac wstecz i w przdd w czasie, wkraczac¢ na inne ptaszczyzny istnienia, a nawet (jak mowia Indianie)
poznac Boga. Nic dziwnego, ze twoje emocje sa gleboko poruszone i czujesz, ze nierozerwalna wiez taczy cie z
innymi, ktérzy brali z toba udziat w swietej agapé. Wszystko, co widzisz tej nocy, ma nieskazitelna jakos$c:
krajobraz, budowle, rzezby, zwierzeta - wygladaja, jakby wyszly prosto z warsztatu Stwoércy. Ta nowos¢
wszystkiego - jest tak, jakby swiat dopiero zaswital, przyttaczajac cie i roztapiajac swym pieknem. Nic
dziwnego, ze to, co ci sie przydarza, wydaje sie pelne znaczenia, przy ktorym prozaiczne wydarzenia dnia
codziennego sa trywialne. Wszystkie te rzeczy widzisz w bezposredniej wizji, ktéra sprawia, ze méwisz sobie:
"Teraz widze po raz pierwszy, widze bezposrednio, bez ingerencji $miertelnych oczu".

I przez caly czas, gdy widzisz te rzeczy, kaptanka Spiewa, nie gtosno, ale z autorytetem. Indianie amerykanscy
sq znani z tego, ze nie okazuja wewnetrznych uczu¢ - poza tymi okazjami. Spiew jest dobry, ale pod wplywem
grzyba myslisz, ze jest nieskonczenie delikatny i stodki. To tak, jakbys styszat go uchem umystu, oczyszczonym
ze wszystkich $mieci. Lezysz na petate lub macie; moze na dmuchanym materacu i w Spiworze jesli bytes
madry. Jest ciemno, poniewaz wszystkie swiatta zostaly zgaszone, z wyjatkiem kilku zarzacych sie wegli wsrod
kamieni na podtodze i kadzidta w skorupie. Jest cicho, poniewaz chatka kryta strzecha znajduje sie
prawdopodobnie w pewnej odlegtosci od wioski. W ciemnosci i ciszy ten gtos unosi sie nad chata, dochodzac
raz spod twoich stdop, raz jest przy twoim uchu, raz z oddali, raz wlasciwie spod ciebie, hic et ubique, z
dziwnym efektem brzuchoméwczym. Grzyby rowniez wywotuja taka iluzje. Kazdy tego doswiadcza, tak jak
cztonkowie plemion Syberii, ktérzy jedli Amanita muscaria i poddawali sie urokowi swych szamanéw,
wykazujacych sie zadziwiajaca zrecznoscia brzuchomoéwczych uderzen perkusyjnych. Podobnie w Meksyku,
styszatem szamanke wykonujaca najbardziej skomplikowany rytm perkusyjny; uderzata dlonmi w klatke
piersiowa, uda, czoto, ramiona, a kazde z nich dawalo inny rezonans, utrzymujac skomplikowany rytm i
modulujac, a nawet synkopujac uderzenia. Twoje cialo lezy w ciemnosci, ciezkie jak otow, ale twoj duch wydaje
sie szybowac i by¢ moze opuszczac chate, i z predkoscig mysli podrézowac tam, gdzie ci sie podoba, w czasie i
przestrzeni, w towarzystwie $piewu szamanki i ejakulacji jej perkusyjnego rytmu. To, co widzisz i to, co
styszysz, wydaje sie jednym: muzyka przyjmuje harmonijne ksztalty, nadajac wizualna forme swoim
harmoniom, a to, co widzisz, nabiera modalnosci muzyki - muzyki sfer. "Gdzie byta wieksza rywalizacja miedzy
widzeniem i styszeniem?" Jak trafne dla meksykanskiego doswiadczenia byto retoryczne pytanie starozytnego
Greka! Wszystkie twoje zmysty sa podobnie poruszone: papieros, ktéorym od czasu do czasu przerywasz
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napiecie nocy, jest nasycony takim aromatem, jakiego wczesniej nie posiadat zaden papieros, szklanka zwyktej
wody jest nieskonczenie lepsza od szampana. Gdzie indziej napisatem kiedys, Ze zgrzybiona osoba jest
zawieszona w przestrzeni, jest bezcielesnym okiem, niewidzialnym, niematerialnym, widzacym, ale nie
widzianym. W rzeczywistosci jest ona piecioma bezcielesnymi zmystami, wszystkie z nich sa na najwyzszym
poziomie wrazliwosci i Swiadomosci, wszystkie z nich mieszaja sie ze soba w najbardziej dziwny sposob, az
osoba, catkowicie bierna, staje sie czystym receptorem wrazen, nieskonczenie delikatnym. (Ty, bedac obcym,
jestes z koniecznosci tylko receptorem. Ale mazateccy Indianie sg rowniez uczestnikami z curanderq w
wygtaszanej mowie religijnej. Jej wypowiedzi wywotuja u nich spontaniczne reakcje, reakcje utrzymujace
doskonata harmonie z nia i ze soba nawzajem, budujac cicha, kotyszaca sie antyfonalna piesn. W udanej
ceremonii jest to niezbedny element i nie mozna doswiadczy¢ pelnego efektu roli grzyba w spotecznosci
indianskiej, jesli nie wezmie sie udziatu w takim spotkaniu, albo samemu, albo z jednym lub co najwyzej
dwoma innymi nieznajomymi.)

Gdy twoje ciato lezy w $Spiworze, twoja dusza jest wolna, traci wszelkie poczucie czasu, czujna jak nigdy
wczesniej, Zyjaca wiecznoscia w nocy, widzaca nieskonczonos¢ w ziarnku piasku. To, co zobaczyles i
ustyszates, zostaje wyciete jakby rylcem w twojej pamieci i nigdy nie zostanie wymazane. W koncu wiesz, czym
jest to, co niewystowione i co oznacza ekstaza. Ekstaza! Umyst powraca do pochodzenia tego stowa. Dla
Grekow ekstasis oznaczato ulotnienie duszy z ciata. Czy mozesz znaleZz¢ lepsze stowo niz to, aby opisac¢ stan
zgrzybienia? W potocznym jezyku, u wielu, ktérzy nie doswiadczyli ekstazy, ekstaza jest zabawna i czesto
pytaja mnie, dlaczego nie siegam po grzyby kazdej nocy. Ale ekstaza nie jest zabawna. Sama twoja dusza
zostaje pochlonieta i potrzasnieta, az zacznie mrowic. W koncu, ktéz decyduje sie odczuwac¢ nieskrepowany
podziw lub przelatywac przez drzwi wiodace do Boskiej Obecnosci? Nieswiadoma wulgarnos¢ naduzywa tego
stowa, a my musimy odzyskac jego pelne i niepokojace znaczenie... Kilka godzin p6Zniej, nastepnego ranka,
jestes gotowy podjs¢ do pracy. Ale jak malo wazna wydaje ci sie praca w porownaniu z przejmujacymi
wydarzeniami tej nocy! Jesli mozesz, wolisz pozosta¢ blisko domu wraz z tymi, ktérzy przezyli te noc,
porownywac notatki i wydawac okrzyki zdumienia.

W nahuatl, jezyku, ktorym moéwili Aztekowie, Swiete grzyby byly, i sa nazywane teo-nandcatl, czyli cialo Boga.
Nie musze przypomina¢ czytelnikowi niepokojacej paraleli, okreslenia Elementéw w naszej Eucharystii:
"Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato moje..." i ponownie, "Daj nam zatem, taskawy Panie, abySmy spozywali ciato
twego drogiego syna..." Ale jest jedna roznica. Ortodoksyjny chrzescijanin musi aktem wiary przyjac¢ cud
przemiany chleba w ciato Boga: to wlasnie oznacza Transsubstancjacja. Z kolei grzyb Nahua posiada wlasne
przeswiadczenie: kazdy komunikujacy sie z nim bedzie zaswiadczal o cudzie, ktérego doswiadczytl. Indianie
mazateccy nazywaja’ $wiete grzyby 'nti'xi’tho’, "to, co wyskakuje", czyli to, co powstaje bez zamierzonego
wzrostu z nasion, tj. grzyb. ... Wiemy teraz, Ze istnieja dziesiatki halucynogenéw, kazdy o wtasnym potencjale,
czasami znacznie réznigcymi sie od siebie, i nie ustaliliSmy jeszcze konkretnego halucynogenu lub
halucynogen6w stosowanych w Grecji i na Bliskim Wschodzie.

Paralele miedzy kultem grzyba a chrzescijanstwem uwazam za niepokojace. W obu, bdstwo zostaje poczete w
sposob cudowny, nie z nasienia zgodnie z porzadkiem normalnego tworzenia. W obu, cudowne poczecie jest
dokonywane przez promien z nieba. W jednym, bdstwo jest bogiem-cztowiekiem, w drugim, bogiem-rosling, i
bostwo jest spozywane w obu w trakcie agapé spowitej w swiete misterium. W jednym, aktem wiary, chleb i
wino poprzez Cud Transsubstancjacji zostaja przeksztatcone w ciato i krew Pana. W euroazjatyckim kulcie
grzyba, akt transsubstancjacji ma miejsce, gdy zwykty mocz staje sie boska esencja.

Kiedy cztowiek wytonit sie ze swojej brutalnej przesztosci, tysiace lat temu, byt taki etap w ewolucji jego
$swiadomosci, kiedy odkrycie grzyba (czy moze wyzszej rosliny?) o cudownych wtasciwosciach byto dla niego
objawieniem, prawdziwym detonatorem dla jego duszy, wzbudzajac w nim uczucia podziwu i szacunku,
tagodnosci i mitosci, do najwyzszego poziomu, do jakiego zdolna jest ludzkos¢, wszystkie te uczucia i cnoty,
ktore ludzkos¢ od tamtej pory uwazata za najwyzszy atrybut swego rodzaju. Sprawito, Ze zobaczyt to, czego nie
moze zobaczy¢ jego ginace, Smiertelne oko. Jakze Grecy mieli racje by otaczac to Misterium, to picie mikstury,
sekretnoscia i nadzorem! To, co dzisiaj jest uznawane za zwykty drag, tryptamine lub pochodna kwasu
lizergowego, byto dla nich niezwyktym cudem, wzbudzajacych w nich poezje, filozofie i religie. By¢ moze przy
calej naszej wspolczesnej wiedzy nie potrzebujemy juz boskich grzybéw. A moze potrzebujemy ich bardziej niz
kiedykolwiek? Niektorzy sa zszokowani, ze klucz nawet do religii moze zosta¢ zredukowany do zwyktego
dragu. Z drugiej strony, drag ten jest tak samo tajemniczy jak zawsze: "jak wiatr przychodzi nie wiemy skad
ani dlaczego". Z prostego dragu pochodzi niewyrazalne, pochodzi ekstaza. To nie jedyny przypadek w historii
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ludzkosci, kiedy to, co niskie, dato poczatek boskosci.

Na zakonczenie zacytuje fragment, ktory napisatem wiele lat temu, zanim jeszcze pomyslatem o Somie;
fragment ten mozna stosowac¢, mutatis mutandis, w szerokim znaczeniu do kazdego halucynogenu, w tym
Somy;

"Gdyby nasi klasyczni uczeni otrzymali mozliwos$¢ uczestniczenia w rytuale w Eleusis, porozmawiania z
kaptanami, czego by nie zamienili za te szanse? Zblizyliby sie do obrzadku, weszli do $wietej komnaty, z
szacunkiem zrodzonym z tekstdw czczonych przez uczonych przez tysiaclecia. Jak pomysiny bylby ich stan
umystu, gdyby zostali zaproszeni do spozycia mikstury! C6z, te obrzedy odbywaja sie teraz, bez wiedzy
klasycznych uczonych, w rozproszonych domach, skromnych, krytych strzecha, bez okien, z dala od utartych
szlakéw, wysoko w gorach Meksyku, w ciszy nocy, przerywanej jedynie odleglym szczekaniem psa lub
ryczeniem osta. Albo, skoro jesteSmy w porze deszczowej, by¢ moze Tajemnicy towarzysza ulewne deszcze
przerywane przerazajacymi piorunami. Wtedy faktycznie, gdy lezysz tam zgrzybiony, stuchajac muzyki i widzac
wizje, doswiadczasz wstrzasajacego dla duszy doswiadczenia, przypominajac sobie w ten sposéb wiare
zarowno w Eurazji, jak i Mezoameryce, ze grzyby, Swiete grzyby, zostaly zrodzone w sposéb boski przez Boga
Piorunéw w urodzajnej Matce Ziemi."

1. T Piecing Together the Past: the Interpretation of Archeological Data, Frederick A. Praeger, N. Y., 1956; str. 170-172.

2. T Po zrédlo cytatéw patrz Walter F. Otto: "The Meaning of the Eleusinian Mysteries", opublikowane w The Mysteries, 1955,
red. Joseph Campbell, Pantheon Books, Bollingen Series XXX, 2; str. 20 et seq. Kursywa maoja.

3. T Znakiem poprzedzajacym slowo mazateckie jest zwarcie krtaniowe. Jezyk mazatecki jest tonalny, a cyfry w indeksie
gérnym oznaczaja cztery tony rejestru, przy czym "1" jest najwyzszym, a "4" najnizszym. "'nti'" to zdrobnienie petne szacunku,
ktoére trudno mi przettumaczy¢. "X" w wymowie przypomina nieco angielskie "sh". "Th" to przydechowe "t".
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Dodatek I - Najnowsza bibliografia odnosnie A. muscaria.

[Oto chronologiczna lista gldéwnych prac napisanych przez Conrada H. Eugstera i Petera G.
Wasera odnosnie Amanita muscaria, jego chemii i farmakologii, a takze prac i rozpraw
napisanych pod ich kierunkiem lub w wyniku ich pracy. Pelna bibliografia przekracza 50 pozycji.]

. C.H. EUGSTER and PETER G. WASER, 'Zur Kenntnis des Muscarins', Experientia, Vol. X, 298 (1954).

2. C.H. EUGSTER, 'The Chemistry of Muscarine', Advances in Organic Chemistry. (Raphael, Taylor,

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Wynberg Ed.) Methods and Results, Vol. 11, 427 (1960).

. GUNTER F. R. MULLER, 'Beitrage zur Kenntnis der Inhaltsstoffe des Fliegenpilzes (Amanita muscaria

L.)', Dissertation, Universitat Zurich 1961. (Leitung Prof. C. H. Eugster)

. PETER G. WASER, 'Chemistry and Pharmacology of muscarine, muscarone and some related

compounds', Pharmacol. Rev., 13, 465-515 (1961).

. GUNTER F. R. MULLER and C. H. EUGSTER, '"Muscimol, ein pharmakodynamisch wirksamer Stoff aus

Amanita muscaria', Helv. Chim. Acta, Vol. 48, 910 (1965).

. R. GOOD, G. F. R. MULLER and C. H. EUGSTER, 'Isolierung und Charakterisierung von Pramuscimol

und Muscazon aus Amanita muscaria', Helv. Chim. Acta, Vol. 48, 927 (1965).

. A. R. GAGNEUX, F. HAFLIGER, C. H. EUGSTER and R. GOOD, 'Synthesis of Pantherine (Agarin)'

Tetrahedron Letters No. 25, 2077 (1965).

. A. R. GAGNEUX, F. HAFLIGER, R. MEIER and C. H. EUGSTER, 'Synthesis of Ibotenic Acid’,

Tetrahedron Letters No. 25, 2081 (1967).

. C. H. EUGSTER, 'Isolation, Structure and Syntheses of Central-active Compounds from Amanita

muscaria (L. ex Fr.) Hooker', Proceedings of a Symposium San Francisco 1967, published as
Ethnopharmacologic Search for Psychoactive Drugs. U. S. Public Health Service Publication No. 1965,
416-418 (1967); discussion of papers on A. muscaria, 441.

Peter G. WASER, 'The Pharmacology of Amanita muscaria', Proceedings of a Symposium San Francisco
1967, published as Ethnopharmacologic Search for Psychoactive Drugs. U. S. Public Health Service
Publication No. 1965, 416-439 (1967); discussion of papers on A. muscaria, 441.

C. H. EUGSTER, 'Wirkstoffe aus dem Fliegenpilz', Naturwissenschaften, Heft 7, 305 (1968).

W. THEOBALD, 0. BUCH, H. A. KUNZ, P. KRUPP, E. G. STENGER und H. HEIMANN,
'Pharmakologische und experimental psychologische Untersuchungen des Inhaltsstoffe des
Fliegenpilzes (Amanita muscaria)'. Arzneimittelforschung (Drug Research) 18, 311 (1963).

PETRA BERSIN, 'Beeinflussung des Monoaminumsatzes im Gehirn durch Muscimol und Ibotensaure',
Dissertation, under the direction of Prof. Peter G. Waser and Prof. J. Buchi. Zurich 1969.

C.H. EUGSTER, 'Chemie der Wirkstoffe aus dem Fliegenpilz (Amanita muscaria)', Fortschritte der
Chemie organischer Naturstoffe, Vol. XXVII, 262 (1969).

P. CATALFOMO and C.H. EUGSTER, 'Amanita muscaria: Present understanding of its chemistry', Bull.
on Narcotics, Vol. XXII, No. 4, 33 (1970).

P. KONIG-BERSIN, P. G. WASER, H. LANGEMANN and W. LICHTENSTEIGER, 'Monoamines in the
Brain under the Influence of Muscimol and Ibotenic Acid, Two Psychoactive Principles of Amanita
muscaria', Psychopharmacologia 18, 1-10 (1970).

PETER G. WASER, 'Pharmakologie der Halluzinogene', Schweiz. Rundschau Med., Praxis 60, 1001-1005
(1971).

PETER G. WASER, 'Pharmakologische Wirkungsspektren von Halluzinogenen', Bull. Schweiz. Akad.
Med. Wiss., 27, 39-57 (1971).
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Dodatek II - Sposob spozywania muchomora przez
syberyjskich tubylcow

Sposob przyjmowania muchomora czerwonego wsrdd tubylcow syberyjskich jest wazny. Wszystkie zrodta,
oprdcz jednego, méwia, ze grzyby musza by¢ najpierw wysuszone. Jedynym wyjatkiem jest Georgi, ktorego
Swiadectwa sa podejrzane z powodow, ktdre wyjasniam (patrz SOMA, str. 240-241). Prawie wszystkie z nich
mowia, Ze suszone grzyby sa popijane woda lub sokiem z jagdd lub dokladnie mieszane ze $ling przed
polknieciem. Slina sklada sie gléwnie z wody. Niektérzy informatorzy zwracaja uwage na dokladne i
dtugotrwate zucie, ktére poprzedza spozycie. Odpowiada to, jak sadze, "rozcieraniu" Somy juz zanurzonej w
wodzie, bedace cecha rytuatu wedyjskiego, ktora zdaje sie podlegac¢ hipertroficznemu rozwojowi,
prawdopodobnie ze wzgledu na efekt liturgiczny. Alkohol nigdy nie jest wymieniany jako dodatek, ani wsrod
Ariéw, ani wsrdd plemiencow syberyjskich. Wielu naszych swiadkéw z Syberii to Europejczycy, ktorzy szybko
zaczeli gardzi¢ "brudnymi" praktykami plemiencow i porownywac swa "lepsza" wdodke z grzybami, ktére ku ich
przerazeniu niektérzy plemiency, gdy zostali o to zapytani, woleli od alkoholu. Gdy w jednym lub dwéch
przypadkach zgtaszaja spozycie grzybow, nie wspominajac o towarzystwie innego ptynu, nie jest to
rozstrzygajace; picie wody mogto wydawac sie zbyt banalne do odnotowywania. Do ostatnich stuleci,
destylowany alkohol byl nieznany na péimocy Syberii, podobnie jak wsrod wedyjskich Ariéw. Oto stosowne
teksty z odniesieniami do stron mojej SOMY:

1. KRASHENINNIKOV, STEPHAN; str. 235-236: "Czasami dla wlasnej przyjemnosci stosuja takze
mukhomor, dobrze znany grzyb, ktérego zwykle uzywamy do trucia much. [Mukhomor = muchomor]
jest najpierw moczony w moszczu z kiprei [Epilobium angustifolium], ktory pija, lub tez suszone grzyby
sa zwijane i potykane w catosci, co jest bardzo popularna metoda.

2. STELLER, GEORG WILHELM; p. 239: "Muchomory sie suszy, a nastepnie zjada w duzych kawatkach bez
ich zucia, popijajac zimna woda."

3. GEORGI, JOHANN GOTTLIEB; p.240: "W tym celu zjadaja jednego z tych grzybow na swiezo lub pija
wywar z trzech z nich."

4. LANGSDORF, GEORG HEINRICH von; str. 247-248: "Kamczadalowie zbieraja je zazwyczaj w

najgoretszych miesiacach lipca i sierpnia; twierdza, ze te, ktére same wysychaja w ziemi, na trzonie, i
ktore sa nieco futrzaste i aksamitne w dotyku na spodniej stronie kapelusza, majg o wiele silniejsze
dziatanie narkotyczne niz te zerwane na swiezo i rozwieszone do wyschniecia na powietrzu... Zwyktym
sposobem spozywania muchomorow jest ich wysuszenie, a nastepnie potkniecie jednym haustem,
zwiniete w kulke, bez zucia; Zucie muchomorow jest uwazane za szkodliwe, poniewaz rzekomo powoduje
zaburzenia trawienne."
"Czasami grzyby te sa gotowane na swiezo i spozywane w zupach lub sosach, poniewaz smakuja wtedy
bardziej jak zwykle grzyby jadalne i maja stabsze dziatanie, zatem kiedy grzyby sa przygotowywane w
ten sposob, mozna zjes¢ wieksza ilos¢ bez szkodliwych skutkow. Czasami muchomory moczy sie rowniez
w soku z jagéd, ktory mozna potem pi¢ do woli jako prawdziwe, odurzajace wino. Podobno
najodpowiedniejszy do tego celu jest sok wyciskany z boréwek (Vaccinium uliginosum), poniewaz
wzmacnia efekt odurzajacy, wiec mozna oczekiwa¢ uzyskania silniejszego rezultatu przy mniejszej
ilosci."

5. ERMAN, ADOLPH; str. 253: "Sposrod réznych sposob6éw stosowania mukhomora powiedzial, najlepszy
jest najprostszy sposob, tj. suszenie go, tykanie na surowo i popijanie woda. Z drugiej strony, Rosjanie z
Kliczewska, ktorzy wedtug niego obtadowuja cate konie juczne ta cenna roslina, przygotowuja ekstrakt,
przy pomocy dekokcji w wodzie i probuja pozby¢ sie jego wyjatkowo odrazajacego smaku, mieszajac
ekstrakt z r6znymi sokami jagodowymi."

6. MAYDELL, BARON GERHARD von; str. 254: "W Paren" zdobylem réwniez suszony muchomor czerwony
(Amanita muscaria), ktory jest wysoko ceniony przez Koriakéw ze wzgledu na jego odurzajace dzialanie.
Nie jest spozywany w stanie §wiezym, w ktérym uwaza sie go za trujacy, ale zawsze wiesza do
przywedzenia, az jest pomarszczony i dos¢ suchy, aby dobrze sie przechowal. Méwi sie, ze wystepuje
tylko w brzozach, dlatego ograniczony jest do kilku lokalizacji, wsréd ktorych, jak styszalem,
wymieniono w szczegolnosci Penzynsko i Markowo. Kiedy Koriak spozywa muchomora czerwonego, zuje
suszony grzyb, a nastepnie popija go woda.

7. DITTMAR, CARL von; str. 256: "... mukhomor jest tylko zuty, a sok jest nastepnie potykany."

8. JADRINTSEV, NIKOLAI MIKHAILOVICH; p. 260: "... Ponadto tubylcy sa zarliwie uzaleznieni od
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muchomora czerwonego (tj. wywaru z Amanita muscaria), ktory zastepuje alkohol i jest rowniez
sprzedawany kupcom."

9. SLJUNIN, NIKOLAI VASILEVICH; p. 261: "Koriacy twierdza, ze Swieze muchomory sa silnie trujace i
dlatego nie nalezy ich jes¢. Sa one najpierw suszone przez dilugi czas na stoncu i nad ogniskiem w
namiocie. Dopiero wtedy grzyby sa spozywane i popijane swieza woda."

10. ENDERLI, J.; str. 262: "Na rozkaz mezczyzny, kobieta siegneta do starego skoérzanego worka, w ktorym
byly utozone rézne rzeczy jedna na drugiej, i wyjela maly pakunek zawiniety w brudna skoére, z ktérego
wyjeta kilka starych i suchych muchomordw. Nastepnie usiadta obok dwdéch mezczyzn i zaczeta
doktadnie zu¢ grzyby. Po przezuciu wyjeta grzyba z ust i zrolowata go w dtoniach na ksztalt matej
kietbaski. Powodem tego jest to, ze grzyb ma bardzo nieprzyjemny i mdly smak, wiec nawet mezczyzna,
ktéry zamierza go zjes¢, zawsze daje go komus innemu do zucia, a nastepnie polyka mata kieltbaske w
catosci, jak pigutke".

11. JOCHELSON, WALDEMAR; str. 266: "W zwiazku z tym, muchomor czerwony jest suszony na stonicu lub
nad paleniskiem po jego zebraniu. Spozywaja go tylko mezczyzni; przynajmniej nigdy nie widziatem
kobiety, ktéra bytaby nim odurzona. Sposéb jego stosowania jest rézny. O ile mogtem sie zorientowad,
we wsiach w Zatoce Penzynskiej, mezczyzni przed zjedzeniem go, najpierw pozwalaja kobietom go
przezué, a nastepnie [mezczyzni] potykaja go. Bogoraz mowi, ze Czukcze rozrywaja grzyba na kawalki,
Zuja go, a nastepnie pija wode. Sljunin opisuje w ten sam sposob koriacka metode stosowania
muchomora czerwonego. Opisujac stosowanie muchomora przez Czukczow i Koriakéw, Dittmar mowi,
ze Zuja go i trzymaja prymke w ustach przez dtugi czas, bez polykania, Kraszeninnikow moéwi, ze
Kamczadale zwijaja suszony grzyb w ksztatt rurki i potykaja go bez przezuwania lub mocza w wywarze z
ziela wierzbownicy i pija te nalewke."

12. BOGORAZ, VLADIMIR GERMANOVICH; str. 273: "Grzyby sa zazwyczaj suszone i wigzane po trzy, ta
liczba stanowi srednia dawke. ... Po zjedzeniu grzyby sa rozrywane na mate kawalki, a nastepnie zute
kawatlek po kawatku i potykane z odrobina wody. U Koriakéw kobieta Zuje grzyba i oferuje mezowi
gotowe prymki do potkniecia".

Dodatek III - Rozmaite

A. Profesor Marija Gimbutas o Stosowaniu Muchomora Czerwonego w Rosji Europejskie;j.

W 1961 roku Marija Gimbutas, Litwinka z urodzenia i dziedzictwa kulturowego, obecnie znana prehistoryczka,
napisata do mnie cos takiego odnosnie muchomora czerwonego w jej ojczyZnie:

... Weselszym zastosowaniem raudonoji musmir&edot; ["muchomor" po litewsku] byto dodawanie
ich, surowych lub suszonych, do wodki, na okazje takie jak przyjecia weselne: efekt byt osobliwa,
niezwykle zabawna intoksykacja. Wiadomo, ze przed I wojna swiatowa ortodoksyjni Rosjanie na
Litwie uzywali tej "muchomorowej wodki". Okoto 1905 roku, wodka z muchomorem byla z
powodzeniem wykorzystywana na rosyjskich straznikach wieziennych do organizowania ucieczek
wiezniéw. Okoto 1942 roku, stary zwyczaj zostat przywrdcony w rejonie wilenskim: ludzie
dodawali muchomora do domowej wodki.

Wiadomo, ze w XIX wieku, lub wczesniej, Amanita muscaria byt eksportowany z obszaru
wschodniego Battyku na péinoc (péinocna Rosja) dla szamandéw jako srodek odurzajacy. Sama o
tym czytatam w ksiazkach, ale teraz nie pamietam zrédta.

Oto jedyne odpowiedzialne swiadectwo, jakie znalaztem, dotyczace zwyczajowego stosowania muchomora
czerwonego w celach upajania w Europie. Praktyka, o ktorej informuje profesor Gimbutas, nie moze siegac
daleko wstecz, poniewaz aquavite zostata wprowadzona do Europy Wschodniej dopiero w XVI wieku. Czy
istniato dzialanie synergistyczne, gdy wodka byla mieszana z muscimolem? Pozostaje to do ustalenia.

Ostateczne rozwigzanie zagadki muchomora czerwonego jest podtrzymywane przez silne tabu, ktére wisi nad
spozywaniem A. muscaria na naszym europejskim obszarze kulturowym. Kiedy przyjatem suchego muchomora
czerwonego w klinice Burgholzli w Zurychu, lekarze i pielegniarki stali wok6t mnie patrzac z nieudolnie
ukrywanym niepokojem, chociaz sprzeciwiatem sie i rzucilem im wyzwanie, aby przytoczyli cho¢ jeden
uwierzytelniony przypadek, w ktorym ktos doznat powaznych, szkodliwych skutkéw ubocznych od tego grzyba.
Roger Heim, wybitny, swiatowy mikolog z ostatnich 30 lat, przegladat annaty mikologii i medycyny we Francji i
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nie znalazt ani jednego przypadku. A. muscaria, naczelny "muchomor", jest czesto uwazany za synonim
"$miertelnego grzyba", i czesto pojawiaja sie raporty, w ktérych muchomor czerwony jest uznawany, przez
nieostrozne i niewykwalifikowane osoby, za sprawce zgondéw spowodowanych przez inne grzyby. Brough mowi
0 muchomorze jako o $mierciono$nym, stwierdzajac, ze A. phalloides jest "znacznie bardziej [sic]
$miercionosny". (JB 353) Nie przytacza on zadnego przypadku $Smierci, wtasciwie uwierzytelnionego co do
przyczyny, spowodowanej przez muchomora czerwonego. Podaje on tutaj odnowiony wyraz starozytnej,
europejskiej postawy wobec tego pieknego grzyba o szczegélnych wlasciwosciach, postawy, w ktorej strach i
odrzucenie mieszaja sie w niektérych miejscach i w niektérych kontekstach z pewnym podziwem i
umitowaniem - doktadny syndrom religijnego tabu.

Czasami pytaja mnie, dlaczego nie angazujemy do wspoétpracy radzieckich antropologéow. Wiadze radzieckie
zmagaja sie z ideologicznym uposledzeniem, jesli chodzi o muchomora czerwonego, co dzi§ powszechnie
nazywa sie "zawieszeniem". Oficjalne stanowisko zostato przedstawione w SOMA (str. 337-338), gdy panowie
Brekhman i Sem wyrazili oficjalny poglad, Ze nie przetrwaty zadne Slady tej praktyki:

Pomniejsze narodowosci Syberii i Dalekiego Wschodu nie stosuja juz zadnych dragow
psychoaktywnych, z ktérych zrezygnowano z powodu radykalnych zmian w gospodarce, kulturze,
trybie zycia i ideologii populacji tej czesci Zwiazku Radzieckiego. Po socjalistycznej rewolucji
pazdziernikowej i ustanowieniu wtadzy radzieckiej, te nieliczne narodowosci wkroczyty na nowa
droge rozwoju historycznego. Dawniej zacofane narodowosci jednego z pograniczy Rosji, przy
pomocy narodu rosyjskiego i wtadzy radzieckiej, przechodzac przez etapy posrednie, szybko
osiagnetly socjalistyczna faze rozwoju spotecznego.

Nawet najlepsi pracownicy w tej dziedzinie w ZSRR - a sa to pierwszorzedni ludzie, tacy jak A. P. Oktadnikow i
A. F. Anisimow - nigdy nie wspominaja o muchomorze czerwonym. Kiedy wezmiemy pod uwage, ze modrzew
jest jednym z ulubionych gospodarzy muchomora czerwonego, jakze dziwnie brzmi przeczytanie u Anisimowa,
opowiadajacego mit Giljakow, nastepujacego wymijajacego jezyka:

... Gdy ptynal w gore rzeki, mtodszy brat zobaczyt modrzew, "Gesty modrzew wznoszacy sie do
samego nieba". U stdp modrzewia bylo jedzenie, wyhodowane i umieszczone tam przez "wiladce
modrzewia", nieznanego braciom. Mlodszy brat skosztowal jedzenia i wziat troche, aby da¢
starszemu. Nastepnego dnia sikorkowi bracia udali sie razem do zZrédta jedzenia. Tam spotkali
niebianskich ludzi - dwa mate ptaszki, srebrnego i ztotego, ktore zstapily do podstawy modrzewia
i ogtosity sie panami tego pokarmu.

[Studies in Siberian Shamanism, red. Henry M. Michael, University of Toronto Press, 1963,
opublikowane dla Arctic Institute of North America. Strony 169-170. Kursywa moja.]

Cudownym pokarmem u podndza modrzewia byt oczywiscie muchomor.

Ten cytat z tekstu Anisimowa pozwala nam doda¢ Giljakéw (nazywanych dzi$§ w Rosji Nivkhi) do plemion
paleosyberyjskich znajacych upajajace grzyby. Nasze wyliczenie jest kompletne; mamy pozytywne dowody na
istnienie pieciu innych plemion paleosyberyjskich, ktére nadal istnieja, a Giljakowie sa szdstym i ostatnim. ...
Dowiedziatem sie, ze Giljakowie czesto nosza prymitywnie rzezbiona drewniana figurke, zwykle z jedna noga,
zawieszona wokot szyi, aby chroni¢ sie przed chorobami; nazywaja ja pangkh. Chociaz moje zrédla tego nie
moéwia, mysle, ze jest to oczywiscie ob-ugryjskie stowo na muchomora czerwonego, pango. (Zobacz np.
Religioznye verovaniia narodov SSSR, tom I, Moskwa-Leningrad, 1931, str. 79.)

Zadawanie pytan wladzom sowieckim o wspoéiczesne stosowanie muchomora czerwonego mogloby
doprowadzi¢ jedynie do szykanowania cztonkow plemion z terendéw poéinocnych.

C. Manekin w lesie.

Przytocze teraz niemieckie wersety, ktore sa znane kazdemu dziecku (a zatem i dorostemu) urodzonemu z
niemieckim jezykiem jako ojczystym. Jest to zagadka:
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Ein Mannlein steht in Walde Manekin stoi w lesie

Gangz still und stumm. Nieruchomy i niemy.
Er hat von lauter purpur Ma z czystej purpury
Ein Mantlein um. Maly ptaszczyk na sobie.

Sag' wer mag das Mannlein seinPowiedz, kim moze by¢ ten manekin?
Das da steht auf einem Bein?  Kto tam stoi na jednej nodze?

Alternatywne zakonczenie:

Sag' wer mag das Mannlein seinPowiedz, kim moze by¢ ten manekin?
Das da steht im Wald allein Ktory stoi tam w lesie samotnie
Mit dem purpur roten Mantlein?W fioletowo-czerwonym ptaszczu?

Dzieci: Gluckspilz! Fliegenpilz! Dzieci: Szczesciarz! Muchomor!

Podatem tekst tych dzieciecych wierszykow z dwoch powoddw. W uzyciu "purpurowy" widzimy, jak ludzie
"wymawiaja jego nazwe" pod stowem oznaczajacym kolor w szczegdlnym kontekscie. Purpura jest zupeinie
nieodpowiednia do opisu kapelusza muchomora czerwonego. Przyjmujac idee i sposéb Brougha, powinnismy
by¢ zmuszeni powiedzie¢, ze purpura "jest absolutnie wykluczona" jako przymiotnik okreslajacy kolor
muchomora czerwonego. Ale w tych wersetach stoi "purpurowy" muchomor w calym swym cesarskim
majestacie!

Szczesliwym, cho¢ by¢ moze niefortunnym zbiegiem okolicznosci, odpowiedzia na pytanie postawione w
zagadce:

Powiedz, kim moze by¢ ten manekin
Kto tam stoi na jednej nodze?

jest nasza Soma. Historia jest petna ironii, a jakze ironiczne byloby, gdyby Max Miiller i jego koledzy Wedysci,
pytajac wszystkich i wszedzie, czym byta Soma, mogli znalez¢ odpowiedz, stuchajac matych dzieci bawigcych
sie u jego stép w Niemczech. Nie mozemy tego udowodni¢, ale zagadka brzmi jakby siegata czaséw sprzed
zarania dziejow. Manekin z jedna noga to oczywiscie nasz wedyjski Ekapad.

Ten artykut zostat wydrukowany w 1000 kopiach
u Dante Face przez Stamperia Valdonega.
Verona ¢ listopad 1972

[ ttumaczenie: cjuchu ]
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